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Resumo

O presente artigo busca refletir sobre os acontecimentos desencadeados pela Revolugao
Francesa. A Revolugdo em si ndo sera analisada, mas os fendmenos por ela gerados, como o
advento da burguesia e da modernidade. A inquietagao trazida aqui ¢ a relagdo entre uma
determinada concepgdo de historia e o compromisso pela emancipagdo do homem. A questdo
surge a partir de uma analise sobre o diagndstico habermasiano da modernidade, segundo

o qual a emancipagdo esta descartada. Nesse sentido, o objetivo é oferecer um contraponto

a teoria habermasiana. A metodologia adotada é a da historiografia conceitual de Reinhart
Koselleck. A analise se da pela dtica da teoria de revolucao de Karl Marx. Conclui-se que
somente a alternativa revoluciondria traz consigo uma concepgao de histéria intrinsecamente
ligada a ideia de emancipagdo autonoma da humanidade, tarefa que nao pode ser deixada de
lado, mesmo que sua realizagdo seja vislumbrada como algo muito distante da pratica.

Palavras-chave: Burguesia. Modernidade. Emancipagao humana. Revolugio.

Abstract

This article is a reflection on the events initiated by the French Revolution. The Revolution
itself will not be analyzed, but the phenomena generated by this historical event, such as the
advent of the bourgeoisie and modernity. The question here is the relationship between a
certain conception of history and the commitment to human emancipation. This question
arises from an analysis held on the Habermasian diagnosis of modernity, according to
which emancipation is discarded. In this sense, the objective is to offer a counterpoint to the
habermasian theory, anchored in a commitment to human emancipation. The conceptual
historiography of Reihart Koselleck is adopted in terms of methodology. The analysis is based
on Karl Marx’s theory of revolution. It is concluded that only the revolutionary alternative
brings with it a conception of history intrinsically linked to the idea of the autonomous
emancipation of humanity, a task that cannot be left aside, even if its realization is taken as
something far distant from practice.

Keywords: Bourgeoisie. Modernity. Human emancipation. Revolution.
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O anjo da historia deve ter esse aspecto. Seu rosto esta dirigido
para o passado. Onde nds vemos uma cadeia de acontecimentos,
ele vé uma catastrofe inica, que acumula incansavelmente ruina
sobre ruina e as dispersa a nossos pés. Ele gostaria de deter-se para
acordar os mortos e juntar os fragmentos. Mas uma tempestade
sopra do paraiso e prende-se em suas asas com tanta for¢a que nao
pode mais fechd-las. Essa tempestade o impele irresistivelmente
para o futuro, ao qual ele vira as costas, enquanto o amontoado

de ruinas cresce até o céu. Essa tempestade é o que chamamos
progresso (BENJAMIN, 1985, p. 226).

1 Introducao e Hipotese: Historia e Emancipacao

O presente trabalho pretende desenvolver uma reflexao a partir do acontecimento
histérico que marca o advento da sociedade burguesa e da modernidade: a Revolu¢ao
Francesa (1789-1799). Naturalmente, toda investiga¢do histdrica tem por objetivo
compreender o presente a partir de sua origem; ndo se pretende investigar o passado
pelo passado pura e simplesmente. Essa ressalva é bastante relevante porque, muito
embora a Revolucao Francesa seja aqui o ponto de referéncia do trabalho, ela mesma
ndo sera analisada enquanto evento historicamente situado mas, ao contrario, apenas
como ponto de partida da modernidade para a compreensao do presente histdrico'.

Nesse sentido, o periodo compreendido entre o tempo presente e o nascimento da
modernidade abarca mais de dois séculos. Nao é em absoluto o escopo deste trabalho
cobrir esses duzentos anos de pensamentos e acontecimentos politicos. A proposta aqui
é outra, organizada fundamentalmente em torno do pensamento de Karl Marx como
eixo de reflexdo, especificamente, na concepgao de histéria subjacente a sua teoria da
revolucdo - esta, a seu turno, inextrincavelmente vinculada a dialética materialista.

Especificando o objeto da presente analise, vale lembrar que os rumos da histdria
mundial foram mais diretamente postos em questao no bicentenario da Revolu¢ao
Francesa: 1989. Com efeito, ¢ inerente a prépria modernidade perguntar por seus
fundamentos normativos de maneira incessante e reiterada. Mas o desmantelamento
do bloco soviético pos as inquietagdes quanto aos rumos da “histéria universal”
novamente na ordem do dia — ndo obstante tal desfecho seja ndo mais que uma versao

1 Nesse sentido, para um relato da Revolugdo Francesa, partimos precipuamente de HOBSBAWN, Eric
J.. A Era das Revolugdes: 1789-1848, 10* ed., trad. Maria Tereza Lopes Teixeira; Marcos Penchel. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1997, BERGERON, Louis; FURET, Francois; KOSELLECK, Reinhart. La Epoca de
las Revoluciones Europeas, 1780-1848, trad. . Madrid: Siglo Veitiuno, 1976; AGULHON, Maurice, 1848,
o Aprendizado da Reptiblica, trad. Maria Inés Rolim. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1991; e NISBET,
Robert. La Formacién del Pensamiento Socioldgico, trad. Enrique Molina de Vedia. Buenos Aires:
Amorrortu editores, 1969.
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bastante vulgarizada da primeira e mais alta filosofia da histéria da modernidade®.

Ainda assim, o mote é suficiente para que seja trazida a lume uma interessante
questao tedrica, qual seja, a da relagdo entre uma determinada concepgdo de histéria e
o compromisso pela emancipagdo do homem. Essa é, de fato, a verdadeira tematica em
torno da qual gravita o presente trabalho, vale dizer, adota-se aqui a priori o partido
da emancipa¢do humana, de forma a indagar qual é, se é que existe, a concepgao
teodrica de histéria mais intimamente relacionada as possibilidades de emancipagao da
humanidade.

Ora, tal questdo surgira a partir do diagndstico que Jiirgen Habermas faz da
modernidade, justamente porque em seu diagndstico a emancipagao esta afinal
descartada; ndo é intrinsecamente vinculada a teoria da histdria adotada. O objeto
do presente trabalho ¢, portanto, oferecer um contraponto a Habermas, contraponto
ancorado em um compromisso para com a emancipa¢iao humana.

Para que assim se proceda, sera necessario, partindo do diagnéstico que
Habermas faz da modernidade, a partir de um outro instrumental historiografico - a

2 FUKUYAMA, Francis. O Fim da Histéria e o Ultimo Homem, trad. Aulyde Soares Rodrigues. Rio
de Janeiro: Rocco, 1992. F. Fukuyama deforma a nogdo de um “fim da histéria” imputada a G. W. E.
Hegel via Kojeéve, tornando-a uma determinacao filoséfica a partir de conseqiiéncias empiricas. Com
efeito, cf. FUKUYAMA, op. cit: “nos tltimos anos, surgiu no mundo todo um notavel consenso sobre a
legitimidade da democracia liberal como sistema de governo, 8 medida que ela conquistava ideologias
rivais como a monarquia hereditéria, o fascismo e, mais recentemente, o comunismo. [...] enquanto
as formas mais antigas de governo caracterizavam-se por graves defeitos e irracionalidades, que as
levaram ao colapso final, a democracia liberal estava aparentemente livre dessas contradi¢des internas
fundamentais. [...] Embora alguns paises contemporaneos nao chegassem a alcancar uma democracia
liberal estavel, e outros revertessem para outras formas mais primitivas de governo, como a teocracia ou
a ditadura militar, ndo seria possivel aperfeigoar o ideal da democracia liberal” (p. 11 - grifos originais);
e logo adiante, obviamente convertendo de maneira um tanto tosca o “fim da histéria” em um marco
histérico-empirico: “Isso nao significava o fim do ciclo natural de nascimento, vida e morte, ou que nao
aconteceria mais nada de importante, nem que os jornais que publicam esses fatos deixariam de ser
publicados. [!] Significava, isso sim, que ndo haveria mais progresso no desenvolvimento dos principios
e das institui¢des basicas, porque todas as questdes realmente importantes estariam resolvidas” (p.
12/13). Tudo isso é coroado com o desenvolvimento de um “Mecanismo”, com maiutscula, que direciona
a histdria rumo a democracia liberal: “A ciéncia natural moderna nos ofereceu um Mecanismo cujo
desenvolvimento progressivo da direcionalidade e coeréncia a histéria humana ao longo dos varios
séculos passados” (p. 165). Nao obstante a formulagdo um tanto pueril de Fukuyama a partir de um
elaborado desenvolvimento filosofico, seu O Fim da Histéria e o Ultimo Homem fora levado muito a
sério e objeto de diversas criticas, muito embora, de fato, a construgao de Fukuyama tenha subvertido
o significado de sua pretensa inspiragdo hegeliana original: em Hegel, o discurso do “im” permite
conclusoes politicas; em Fukuyama, o status quo politico exige uma fundamentagéo filosofica,
submergindo a filosofia de Hegel sob os interesses da politica externa de hegemonia norte-americana —
cf. ANDERSON, Perry. O Fim da Histéria: de Hegel a Fukuyama, trad. Alvaro Cabral. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 1992, p. 82 e ss.; de forma que “No prazo de um ano, uma sabedoria filosofica para
iniciados estava convertida num lugar-comum da era, quando os argumentos de Fukuyama circularam
rapidamente pela midia do globo” - ANDERSON, op. cit., p. 10/11.
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saber, a historiografia conceitual (“Begriffsgeschicte”) de Reinhart Koselleck (Se¢ao II),
recuar as origens da concepgdo teérica da modernidade como uma nova era pautada
pelo progresso e pelo desenvolvimento, representada pelas filosofias da histdria de
carater utopico, delimitadas pela Revolu¢ao Francesa (Secdo III). A partir desse ponto,
a concepgdo da articulagdo entre tempo e progresso sofre duas inflexdes. A Revolugao
Francesa torna a modernidade efetivamente presente, de forma que a filosofia da
histéria moderna, ja ndo mais utdpica no sentido pré-1789, torna-se uma sangdo do
presente como fruto do progresso e declara o “fim da histéria” (Se¢ao I'V). A Primavera
dos Povos traz a segunda inflexdo, na medida em que o presente é agora um tempo
problematico, na medida em que traz consigo as agruras do progresso: dominagao,
exploracao e degrada¢ao humanas. Nesse contexto compde-se a teoria da revolugdo de
Karl Marx como tarefa auto-emancipatoria (Se¢do V).

Ao longo desse desenvolvimento, ficara clara a existéncia de trés concepgoes
diferenciadas da histdria, cada uma delas relacionada de alguma forma com a
emancipagao: (1) para a filosofia da histéria, a emancipagao significa romper com o
passado e voltar-se para o futuro (ainda que utdpico), e devera nele se resolver; (2) para
Hegel, o presente sanciona o passado e se legitima como ultimo estagio, dentro do qual
a emancipagdo ja foi conseguida; e (3) para Marx, a emancipagdo permanece como
tarefa para o presente em face do passado, a ser implementada ou de maneira autonoma
ou de maneira nenhuma.

Portanto, adiantando pelo momento os resultados que o presente trabalho
pretende fornecer, ainda que meramente como contraponto a Habermas, pretende-se
demonstrar que apenas uma concepg¢ao de histdria alinhada a dialética histoérico-
materialista traz inscrita em si mesma a possibilidade de emancipagao.

2 Diagnostico da Modernidade pela Teoria da A¢ao Comunicativa

Habermas desenvolveu, ao longo de sua extensa produgéo intelectual, um
interessante percurso tedrico cujo ponto alto é trazer as ciéncias sociais um paradigma
epistemoldgico alternativo através de sua teoria da agdo comunicativa’. Tal percurso
parte das insuficiéncias filosoficas para tratar da modernidade como uma nova
época que demanda um conteudo normativo especifico para sua auto-certificagao.

3 Esse percurso poderia ser esbogado, em linhas gerais, a partir de HABERMAS, Jiirgen. Técnica
e Ciéncia como “Ideologia”, trad. Artur Mourao. Lisboa: Edi¢oes 70, 2001; Para a Reconstrugdo do
Materialismo Histérico, trad. Carlos Nelson Coutinho. Sao Paulo: Brasiliense: 1983; Teoria de la Accién
Comunicativa, v. I (Racionalidad de la Accion y Racionalizacion Social) e v. 11 (Critica de la Razoén
Funcionalista), 3* ed., trad. Manuel Jiménez Redondo. Madrid: Taurus, 2001; mas principalmente em
O Discurso Filoséfico da Modernidade, trad. Luiz Sérgio Repa; Rodnei Nascimento. Sao Paulo: Martins
Fontes, 2000; e A Constelagdo Pés-Nacional: Ensaios Politicos, trad. Marcio Seligmann-Silva. Sao
Paulo: Littera Mundi, 2001.
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A modernidade, enraizada no que Weber chamara “racionalismo ocidental” (i.e.,

um processo de “desencantamento” do mundo em que modernidade e racionalidade
mantinham uma relagdo interna, uma especificidade da Europa ocidental), abandonara
suas premissas mas mantivera as consequéncias: as “teorias da moderniza¢ao”
tornaram a modernidade um padrdo abstraido de seu contexto histdrico®.

Todas as alternativas filoséficas que buscaram fornecer contedos normativos para
a modernidade (ou tornar-lhe absolutamente isenta de tais conteudos) manifestaram
disfungdes resultantes de um trago em comum: todas — de Hegel e Marx a Escola de
Frankfurt e ao neo-estruturalismo francés, passando por Nietzsche, Heidegger, Foucault
e Luhmann - sem excegdo, estdo presas ao paradigma da filosofia do sujeito.

Habermas procura, por sua vez, conferir um fundamento normativo para
a modernidade que escape a esse tipo especifico de filosofia reflexiva, mas que,
justamente em fun¢ao de sua auto-compreensao como ruptura com o passado, ndo
pode servir-se de modelos prontos, tem de extrair a normatividade de si mesma sem
recair na macro-subjetividade.

Em linhas muito gerais, a filosofia do sujeito poderia ser definida como um
modelo a partir do principio da subjetividade de Hegel®, que remete ao conhecimento
de si do espirito, vale dizer, o espirito absoluto enquanto plena ciéncia de si mesmo
(Ideia). O saber, em sua estrutura, ndo prescinde de uma relagdo sujeito-objeto, ainda
que em um dado momento o objeto venha a ser um “ser-outro” do préprio sujeito
em uma reflexdo sobre si mesmo, como a consciéncia de si. Em dltima instincia, é
necessario pressupor um macro-sujeito social que, para saber de si mesmo, tem de
objetivar-se, conforme uma estrutura de macro-subjetividade reflexiva. Todos essas
determinagdes estao enraizadas, naturalmente, no grande produto iluminista do século
XVIII - as luzes, ou a razdo esclarecedora.

Entretanto, e essa é a marca do discurso filosdéfico da modernidade, hd um sério
problema nao resolvido com relagdo ao principio da subjetividade, enquanto parametro
de uma filosofia centrada no sujeito e tinica fonte normativa da modernidade: “a

4 HABERMAS, op. cit. 2000, p. 5/6: “A teoria da modernizagao efetua sobre o conceito weberiano de
“modernidade” uma abstragdo plena de consequéncias. Ela separa a modernidade de suas origens - a
Europa dos tempos modernos - para estiliza-la em um padrao, neutralizado no tempo e no espaco, de
processos de desenvolvimento social em geral. Além disso, rompe os vinculos internos entre a modernidade
e o contexto historico do racionalismo ocidental [...]. [...] Porém uma vez desfeitas as relagdes internas entre
o conceito de modernidade e a sua autocompreensao, conquistada a partir do horizonte da razao ocidental,
os processos de modernizagdo que prosseguem, por assim dizer, automaticamente, podem ser relativizados
desde o ponto de vista distanciado do observador pés-moderno”.

5 HABERMAS, op. cit. 2000, p. 12: “a modernidade nao pode e ndo quer tomar dos modelos de outra
época seus critérios de orientacao, ela tem de extrair de si mesma a sua normatividade. A modernidade
vé-se referida a si mesma, sem a possibilidade de apelar para subterfugios” - grifos originais. A
modernidade define-se, desde Hegel, como “Um presente que se compreende, a partir do horizonte
dos novos tempos, como a atualidade da época mais recente, tem de reconstituir a ruptura com o
passado como uma renovagdo continua” — idem, p. 11, grifos originais.
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subjetividade se revela um principio unilateral™. Isso porque tal principio permite uma
forte critica da modernidade, mas perde de vista a sua necessidade de auto-certificagio,
pois enquanto a subjetividade permite minar a religido como critério de orientagao

da acdo humana no mundo, a subjetividade ndo oferece um substituto unificador
satisfatorio. Com isso, a razdo ocupa o lugar do destino, de forma que o futuro esta
desde sempre ja decidido pelo presente; a razdo absoluta desvirtua-se em uma auto-
ilusao necessaria ao processo de auto-reflexdo absoluta do sujeito cognoscente’.

Esse ¢, com efeito, o problema que Habermas vé na filosofia do sujeito. Alids, o
jovem Hegel de Jena (1800-1807) teria se deparado com a possibilidade de fugir ao
unilateralismo da subjetividade, na medida em que delineia dois modelos de superagio
e conciliagdo: (1) uma intersubjetividade superior a partir da formagao nao coerciva da
vontade em uma comunidade de comunicagao, portanto, dialdgica; e (2) o sistema da
“Sittlichkeit” de um Estado monarquico-constitucional, o que pressupde um absoluto
representado por um sujeito auto-congnoscente mas circunscrito ao conhecimento
monologico®. Hegel opta, entretanto, pelo segundo modelo, mantendo-se atado as
aporias da filosofia do sujeito.

A “filosofia da praxis” de Marx ndo supera o paradigma da filosofia do sujeito,
pois opera meramente uma substituicao do “saber que se sabe a si mesmo” — a Ideia
absoluta de Hegel - pelo trabalho social abstrato marxiano — que “(re)produz-se a si
mesmo” — do qual emerge a critica revoluciondria; a reflexdo do sujeito cognoscente
¢ substituida pela praxis do sujeito produtor, desloca-se do conhecimento a agao:
mas tanto Hegel quanto Marx (e isso é o fundamental) permanecem totalmente
atrelados a estruturas subjetivas monoldgicas, i.e., estruturas para as quais o
consenso ¢ despiciendo’. Naturalmente, somente na teoria da agdo comunicativa

6 HABERMAS, op. cit. 2000, p. 30.
7  HABERMAS, op. cit. 2000, p. 79/80: “E um fato que o sujeito que se refere a si mesmo s6 toma

consciéncia de si ao preco da objetivagao da natureza exterior e interior. Visto que no conhecimento
e na agdo o sujeito tem sempre de se referir a objetos, tanto para o exterior quanto para o interior,
ele se torna ao mesmo tempo opaco e dependente, inclusive nos atos que devem assegurar o
autoconhecimento e a autonomia. Esse limite inscrito na estrutura da auto-relacido permanece
inconsciente no processo de tornar-se consciente de si. [...] A acusagdo se dirige contra uma razdo
fundada no principio da subjetividade, e seu teor assinala que essa razdo s6 denuncia e mina todas as
formas abertas de opressao e explora¢io, de degradagéo e alienagao, para implantar em seu lugar a
dominagéo inatacavel de uma subjetividade dilatada em falso absoluto”.

8 HABERMAS, op. cit. 2001A, p. 11 e ss.; op. cit. 2000, p. 57/58. Por essas razdes que o par jovem-
hegeliano “trabalho/interagao” é retomado por Habermas e convertido em “sistema/mundo da vida”
- HABERMAS, op. cit. 2001B, v. T e v. IL.

9 HABERMAS, op. cit. 2000, p. 93: “Se a totalidade ética dilacerada é pensada como trabalho alienado
e se essa cisdo deve ser superada a partir de si mesma, entdo a praxis emancipadora tem de provir
do proprio trabalho. Nesse ponto, Marx e enreda-se em dificuldades conceituais semelhantes as de
Hegel. A filosofia da praxis ndo oferece os meios para pensar o trabalho como uma intersubjetividade
paralisada. Ela permanece uma variante da filosofia do sujeito que, de fato, assenta a razdo ndo na
reflexdo do sujeito cognoscente, mas na racionalidade com respeito a fins do agente”.
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o consenso assume a forma de uma intersubjetividade superior de formacao nao
forcada da vontade, torna-se assim uma estrutura dialdgica, para a qual o consenso ¢é
absolutamente indispensavel e fundamento ultimo da estrutura social.

E necessério interromper o diagnéstico da modernidade de Habermas para
apresentar um diagnodstico concorrente: Reinhart Koselleck™.

Isso porque ele permitira identificar que, a despeito de inaugurar a ruptura no
pensamento filosofico e politico anterior ao advento do mundo burgués (i.e., inaugurar
o discurso filoséfico da modernidade), Hegel ndo se desvencilha completamente do
pensamento pré-moderno, na medida em que conserva ainda uma filosofia da historia em
seu sentido utépico-burgués, isto é, descompromissada com a emancipagdo no presente.

A histdria européia expandiu-se em histéria mundial e cumpriu-

se nela, ao fazer com que o mundo inteiro ingressasse em um

estado de crise permanente. [...] a crise atual também se desenrola
no horizonte de um auto-entendimento histdrico-filoséfico,
predominantemente utopico. [...] A crise politica (que, uma vez
deflagrada, exige uma decisdo) e as respectivas filosofias da histéria
(em cujo nome tenta-se antecipar essa decisdo, influencia-la, orienta-
la ou, em caso de catéstrofe, evita-la) formam um unico fendbmeno
histérico, cuja raiz deve ser procurada no século XVIII'.

Com isso, Koselleck apresenta sua propria versao do “racionalismo ocidental”, do
qual advém uma crise politica ininterrupta, embora encoberta pela filosofia da historia
(sem que isso remeta a ideologia, em sentido marxiano). A abordagem tem como
eixo fundamental a relagdo interna entre critica e crise, muito embora essa conexao,
engendrada no proprio século XVIII, s6 se tenha manifestado conscientemente apds
a Revolugio Francesa, i.e., na propria auto-compreensdo modernidade: com efeito, “o
processo critico do I[luminismo conjurou a crise na medida em que o sentido politico
dessa crise permaneceu encoberto. A crise se agravava na mesma medida em que a
filosofia da histdria a obscurecia™?.

10 Apesar da apresentagdo invertida, nao se tenha a impressiao de que Habermas inspirara Koselleck,
quando o que se passou fora justamente o contrario: o modelo “critica/crise” ¢ uma constante na obra
de Habermas, diretamente absorvido de Koselleck: cf. e.g., HABERMAS, op. cit. 2001C, p. 172.

11 KOSELLECK, Reinhart. Critica e Crise: uma Contribui¢do a Patogénese do Mundo Burgués, trad.
Luciana Villas-Boas Castelo-Branco. Rio de Janeiro: EDUER]J; Contraponto, 1999, p. 9.

12 KOSELLECK, op. cit 1999, p. 13. Os dois termos, “critica” e “crise” possuem o mesmo radical [kri-
], que significa “separar, elelger, julgar, decidir, medir, lutar, combater”. A separagdo terminologica
entre “critica” e “crise” denuncia a situacio tipica do século XVIII, na medida em que a critica
tornou-se apenas um julgamento descompromissado diretamente em relagéo a crise enquanto estado
problematico ainda em aberto e que demanda uma decisao. E mais, p. 14: “No rigoroso processo da
critica — que era, a0 mesmo tempo, um processo de efervescéncia social — formou-se a filosofia da
histéria: todos os dominios tratados pela critica contribuiram para promover o advento da filosofia
burguesa da historia”.
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O modelo de critica/crise tem suas raizes na separagdo entre moral e politica
operada pela prépria teoria do Estado absolutista, conforme formulada por Hobbes: a
fim de dar conta das guerras civis religiosas, grande problema para o século XVII, o
poder temporal, para se constituir sob a forma de um Estado absolutista, tem de relegar
os tormentos religiosos a intimidade privada dos cidaddos (¢ a famosa formulagao
hobbesiana “in secret free”). Esse primeiro passo separa a moral da politica, e da ensejo
a uma crise indissolavel, sempre acompanhada de uma critica implacavel - esta, de um
ponto de vista moral alheio a politica, age sempre como uma condenagao do Estado®.

E nesse contexto que um outro conjunto de conceitos se articula em torno
do binémio “critica/crise”. A crise entre moral e politica remeteu a critica para a
intimidade privada, esfera privada a qual o Estado (ainda absolutista) ndo tinha acesso,
mas a partir da qual se articulava a critica politica, ainda que indireta. O segredo é aqui
elemento essencial a duas instituicoes tipicas do século XVIII: as sociedades de letras e
a magonaria; o foro intimo é o triunfo iluminista contra o antigo regime'.

Ora, a dialética entre moral e politica agravava-se cada vez mais, a partir do
momento em que a moral tornava-se cada vez mais diretamente politica, i.e., a partir
do momento em que a decisdo da crise (a Revolugdo Francesa) tornava-se uma
prescricdo moral. A despeito de seu agravamento, a crise permanecia encoberta pela
filosofia da histdria, pois que ela remetia a decisdo a ser tomada a um futuro utopico
— dai a peculiar vinculagio existente entre iluminismo, filosofia da histdria, utopia e
progresso moral e material®.

13 KOSELLECK, op. cit 1999, p. 111: “Pertence a natureza da crise que uma decisao esteja pendente mas
ainda nao tenha sido tomada. Também reside em sua natureza que a decisdo a ser tomada permaneca
em aberto. Portanto, a inseguranca geral de uma situagao critica ¢ atravessada pela certeza de que, sem
que se saiba ao certo quando ou como, o fim do estado critico se aproxima”; p. 91/92: “No momento
em que a politica vigente, separada de maneira dualista, é submetida ao veredicto moral, o juizo moral
transforma-se em um politicum, isto é, em critica politica. [...] Por outro lado, a divisao da realidade
histérica em um reino da moral e um reino da politica, tal como o Absolutismo havia aceito, é o
pressuposto da critica. [...] A critica politica ndo reside somente no juizo moral enquanto tal. Esta
presente no momento em que se executa a separa¢do entre uma instancia moral e uma instncia
politica: o tribunal moral transforma-se em critica politica, ndo sé por submeter a politica a um juizo
severo, mas também, pelo contrario, por separar-se como instancia que tem a faculdade de julgar o
dominio da politica. Esta separa¢do ja encerra a critica ao Estado”.

14 KOSELLECK, op. cit. 1999, p. 56. Para o movimento de conversao da critica literaria em critica
politica, cf. também HABERMAS, Mudanga Estrutural da Esfera Piiblica, trad. Flavio Kothe. Rio de
Janeiro: Tempo Brasileiro, 1984.

15 KOSELLECK, op. cit. 1999, p. 97: “O progresso tornou-se o modus vivendi da critica, mesmo quando
ndo era entendido [...] como movimento ascendente, mas sim como destruicdo e decadéncia. Em
todo caso, a vincula¢ao com o futuro, criada pelo préprio juiz racional, emancipou-o para criticar o
presente”; p. 114-119: “A filosofia da historia era o poder que tornava evidente a consciéncia elitista dos
iluministas. Era o poder que os iluminados partilharam com o Iluminismo como um todo. A filosofia
da histdria era a ameaga. [...] A filosofia da histdria tornou-se, em grande parte, herdeira da teologia.
[...] A condugio indireta dos eventos politicos a partir do foro interior moral é o curso inexoravel
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E, portanto, a luz desses quatro conceitos fundamentais (critica, crise, filosofia
da histoéria, utopia), que Koselleck fornece seu diagnéstico de uma modernidade com
raizes fincadas no século XVIII. O importante é notar a relagdo interna entre eles:
critica e crise estdo implicitamente relacionados ao longo de todo o século XVIII,
porém encobertas por filosofias da historia inerentemente utopicas, intrinsecamente
relacionadas ao julgamento moral da politica — a decisao politica em aberto era
constantemente imputada ao futuro, e s6 viria de fato com a Revoluc¢io Francesa.

Com Hegel, essa relagdo entre critica e crise ¢ tornada explicita, embora sua solugdo
permanega utdpica, pois assentada em uma filosofia da histéria, ja ndo assentada no
futuro, mas sim no presente, planejado racionalmente.

Mas nem a Revoluc¢ao Francesa nem Hegel dissolvem a dialética entre critica e
crise. Koselleck explica a manutengdo desse padrao na modernidade com outros dois
conceitos, “espaco de experiéncias” e “horizonte de expectativas™'s. Ambos fazem uma
interface com o presente, mas o horizonte de expectativas nao pode ser simplesmente
deduzido do espago de experiéncias, da mesma forma que nao sao 4mbitos reciprocos
ou reflexos mediados pela atualidade - representam, ao contrario, que a percepgao, no
presente, do passado do futuro é fundamentalmente diferente; ndo se percebe passado
e futuro hoje como se concebia passado e futuro, e.g., antes da Revolucao Francesa;
assim como o futuro nao é percebido hoje como se percebe o passado’. Nesse sentido, a
experiéncia apresenta-se como o espago em que o passado se deposita sem continuidade
acumulativa. Ao contrario, as expectativas projetam-se em um horizonte, i.e., como
um novo espago de experiéncias que se devera abrir, mas que ainda nao pode ser visto.
“Espaco de experiéncias” e “horizonte de expectativas” nao sdo meros contra-conceitos,
mas denotam um modo diferente de existéncia, gerando uma tenséao a partir da qual o
tempo histdrico emerge'®.

A caracteriza¢do da modernidade (“Neuzeit”) enquanto nova temporalidade
(“neue Zeit”) esta precisamente naquele momento em que as expectativas se

da histdria. [...] o plano de salva¢ao divina é secularizado na filosofia da histéria racional. Mas o
plano ¢ ao mesmo tempo a filosofia da histdria, que garante o curso dos eventos, de agora em diante
planejados. A filosofia do progresso fornecia a certeza — nao religiosa ou racional, mas especificamente
histdrico-filosoéfica — de que o plano politico indireto se realizaria; inversamente, o planejamento
racional e moral determinava o progresso da histéria. [...] A tensdo entre Estado e sociedade
descarrega-se, aparentemente, no futuro remoto” - grifos originais.

16 KOSELLECK. Futures Past: on the Semantics of Historical Time, trad. Keith Tribe. Massachusetts:
MIT Press, 1985, p. 272: “experience is present past, whose events have been incorporated and can be
remembered. Within experience a rational reworking is included, together with unconscious modes
of conduct which do not have to be present in awareness. [...] expectation: at once person-specific and
interpersonal, expectation takes place in the today; it is the future made present; it directs itself to the
not-yet, to the nonexperienced, to that which is to be revealed”.

17 KOSELLECK, op. cit. 1985, p. 273.

18 KOSELLECK, op. cit. 1985, p. 275: “In brief: it is this tension between experience and expectation which,
in ever-changing patterns, brings about new resolutions and through this generates historical time”.
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distanciaram e progressivamente se distanciam de toda experiéncia prévia®. Esse
momento é marcado pela teodicéia do progresso — contetdo tipico das filosofias da
histéria que acobertavam a crise gerada pela critica moral da politica. Nas filosofias
da histdria de carater teoldgico, o futuro, enquanto horizonte de expectativa da
salvagdo divina, estava completamente amoldado pelo passado do pecado original. A
modernidade, a seu turno, caracteriza-se como uma separagao crescente e sempre em
aceleracdo entre o espaco de experiéncias e o horizonte de expectativas, estabilizada e
intermediada pelo progresso®.

Até aqui, Koselleck e Habermas coincidem no diagndstico da modernidade, cada
um em seus proprios termos, é verdade, mas concordam que a modernidade é um
constante renovar-se cuja solu¢ao se projeta ao indefinido — quer seja pela necessidade
de auto-certificacdo da modernidade mediante uma fundamentagio normativa distinta
da filosofia do sujeito, quer seja pelo distanciamento progressivo entre espago de
experiéncias e horizonte de expectativas (ou, ainda, pelo intermitente processo de crise
que, aos olhos da critica, nunca restara suficientemente fundamentado). Qual seria,
portanto, a diferenga entre ambos?

Ora, como ja se poderia adiantar, a diferenca reside no tratamento dado as
possibilidades de emancipagao (revoluciondria) inscritas na teoria da histéria de Marx.
Embora Koselleck néo faga tal distingdo de maneira suficientemente explicita, sua
historiografia conceitual permite analisar a teoria da revolugdo de Marx de maneira
bem distinta daquela proposta pelo paradigma da teoria da agao comunicativa de
Habermas. De fato:

Assim que abandonamos a compreenséao da sociedade - no sentido
da filosofia da praxis - como um macro-sujeito auto-referencial
que engloba os sujeitos particulares, anulam-se as correspondentes
representagdes modelares para o diagndstico e a solugdo da crise:
ruptura e revolugao®.

A revolugao ja ndo vale como alternativa. Com efeito, o desacoplamento entre
sistema e mundo da vida, bem como a concepgao dualista da sociedade em torno

19 KOSELLECK, op. cit. 1985, p. 276.

20 KOSELLECK, op. cit. 1985, p. 278/279: “The opening of a new horizon of expectation via the effects of
what was later conceived as “progress” changed this situation. [...] Progress thus combined experiences
and expectations, both endowed with a temporal coeflicient of change”; e p. 280: “From that time on,
the space of experience was no longer limited by the horizon of expectations; rather, the limits of the
space of experience and of the horizon of expectations diverged. It became a rule that all previous
experience might not count against the possible otherness of the future. The future would be different
from the past, and better, to boot. [...] Thus, experience of the past and expectation of the future were
no longer in correspondence, but were progressively divided up”.

21 HABERMAS, op. cit. 2000, p. 482 - grifos acrescidos.
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dessas duas categorias reformula a questao central com a qual tanto Marx quanto todo
o idealismo alemao anterior se preocuparam: a emancipagdo auténoma da sociedade:
“O que se pergunta é se, sob essas novas premissas, é pertinente falar de uma “atuagdo
da sociedade sobre si mesma” “*>. Habermas, porém, abandona esse projeto, na medida
em que as relagdes entre sistema e mundo da vida devem ser mediadas por “barreiras
inibidoras” e “sensores” controlados pelo mundo da vida, mas que manteriam as esferas
bastante apartadas — o que, em ultima instancia, significa sancionar a economia de
mercado (e, por 6bvio, a correlata estrutura da divisao social pautada pelo trabalho
assalariado) em uma esfera que lhe é de direito:

Desse modo, o modelo da atuacio da sociedade sobre si mesma é
substituido pelo modelo de um conflito de fronteiras, controlado
pelo mundo da vida, entre ele e os dois subsistemas [economia

e aparato estatal], que lhe sdo superiores em complexidade, s6
influenciaveis de modo muito indireto, e de cujas operagoes,
contudo, ele depende®.

Fica, portanto, bastante claro, quao insuficiente é o modelo de Habermas para
fornecer fundamento normativo para a modernidade, desde que se leve em consideracao
aquela premissa axioldgica a priori aqui adotada em favor da emancipa¢ao humana.
Entretanto, para aferir o significado pleno da teoria da histéria de Marx, inserida em sua
teoria da revoluc¢do, é necessario recompor a passagem da critica iluminista pré-1789 até

a critica comunista em 1848. A isso entao € necessario tornar.

3 Filosofias da Histdria e Utopias do Progresso Humano

A filosofia da histdria, no sentido bastante preciso definido por Koselleck*,
i.e., como formulagao tedrica que projeta em um futuro indeterminado a (utépica)
redencao humana a partir de sua inata perfectibilidade impulsionada e acelerada
pelo progresso, sé fizera obscurecer e agravar a tensio existente entre politica e
moral, Estado e sociedade civil. A filosofia da histéria assumiu, assim, uma dupla
funcao: (1) de um lado, significou a garantia de integracao harmonica da sociedade
pelo ocultamento da crise presente, a0 mesmo tempo em que viabilizou a critica pelo
planejamento e previsao racionais do curso da evolugdo humana; e, (2) de outro lado,
isentou os burgueses de qualquer responsabilidade perante os eventuais insucessos no
futuro da humanidade - do progresso nao poderia advir mal algum. Donde a ordem
burguesa pretender-se “natural” e, assim, irresistivel:

22 HABERMAS, op. cit. 2000, p. 496.
23 HABERMAS, op. cit. 2000, p. 506/507.
24 Cf. Se¢ao anterior, p. 6 e ss.
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A harmonia matematica e mecanicista da natureza imiscuiu-se

no dominio da histéria humana através da harmonia moral. A
necessidade do planejamento, averiguada e constatada pela filosofia
da histdria, os exime de qualquer responsabilidade politica. O
iluminado é filésofo da historia na medida em que permanece
politicamente isento de responsabilidade®.

Antes de passar ao exame das filosofias da histdria propriamente ditas, é util
adiantar alguns aspectos que irdo permear todas as filosofias da histdria, em suas
linhas mais gerais. Sdo trés os elementos mais constantes nas filosofias da histéria,

0 que torna esse conceito ainda mais especifico: (1) a importancia das sociedades de
letras, na medida em que a critica, apartada da politica, tivera de partir sempre da
critica literaria e estética para dai produzir um efeito politico - a principio indireto;

(2) uma aura de segredo e obscurantismo, pois naquele contexto critico a critica

politica (agora ja direta) tivera de se recolher para se preservar, ficara em segundo
plano, confinada principalmente a obscuridade das lojas magonicas; e (3) a filosofia da
histéria, compreendendo a humanidade como uma reta ascendente, tinha na formagdao/
educagdo cultural (a “Bildung” alema*) sua pedra de toque, ela conduzia o espirito para
fora das trevas em dire¢ao a luz, ao progresso moral.

Se a filosofia da historia significava a proje¢ao utdpica de uma pretensa
perfectibilidade humana pautada pelo progresso como solugio para a crise, ha que
se acrescentar que as tipicas filosofias da historia trazem em si uma pretensao de
esclarecimento e ilustragdo tipica do iluminismo, configurando um processo de educagao
e formacao da humanidade, no mais das vezes conduzidos pelas sociedades de letras e pelo
segredo magonico. Dai a determinagdo conceitual muito prépria da filosofia da historia,
bastante diferente da “teoria da histéria” ou de uma “histéria filoséfica”, simplesmente?”.

Nesse passo, a filosofia da historia de Condorcet é paradigmatica®®. Nessa
versdo, a histéria humana progrediria em uma seqiiéncia de estagios evolutivos, que

25 KOSELLECK, op. cit. 1999, p. 115.

26 A “Bildung” nao encontra traducéo exata para precisar seu conteudo. Reflete uma formacao plena
e gradual, dirigida a perfei¢ao. Nao se trata, com efeito, da mera educagdo formal, mas sim da
constitui¢ao completa do ser humano e, em outra escala, da prépria humanidade. Deriva sua formacao
do substantivo “das Bild” (= imagem), o que lhe d4 um sentido de “construir-se uma imagem perfeita”,
exatamente a “imagem e semelhanc¢a” divina.

27 Nesse sentido bastante preciso, mesmo o criador do termo nao esta aqui inserido como estdo
Condorcet, Herder, Kant e Hegel - para Voltaire, a “filosofia da histéria” é apenas a liberdade de
romper com a seqiiéncia cronoldgica da narrativa dos acontecimentos, sobrevoando o globo a despeito
do tempo, sob a otica estritamente franco-iluminista. Cf. VOLTAIRE, Filosofia de la Histéria, trad.
Martin Caparrés. Madrid: Tecnos, 1990; e também TERRA, Ricardo Ribeiro. “Algumas Questdes
sobre a Filosofia da Histéria em Kant” in KANT, Immanuel. Idéia de uma Histéria Universal de um
Ponto de Vista Cosmopolita, trad. Rodrigo Naves; Ricardo R. Terra. Sdo Paulo: Brasiliense, 1986.

28 CONDORCET, Jean-Antoine-Nicolas, Marquis de. Esbogo de um Quadro Histérico dos Progressos do
Espirito Humano, trad. Carlos A. R. de Moura. Campinas: UNICAMP, 1993.
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compreendem um processo de desenvolvimento progressivo, constantemente apoiado
nos avangos técnicos alcancgados pelas geragdes passadas e que, pela educacao, sdo
incorporados ao patriménio cientifico e cultural dos modernos. Nota-se aqui, tanto a
importéncia do progresso técnico quanto o papel da educagdo (“Bildung”) na condugao
desse desenvolvimento.

Nessa escalada, os homens passam de (1) povoados primitivos a (2) comunidades
de pastores e agricultores; (3) momento a partir do qual se desenvolve a escrita
alfabética; (4) chegando-se a Grécia classica; (5) momento ap6s o qual o progresso
humano entra em decadéncia e permanece obscurecido até; (6) as Cruzadas; apds o
que (7) as ciéncias e a tipografia promovem um novo surto de expansao do progresso
cientifico e tecnologico; (8) que fornece as bases para que a ciéncia e a filosofia se
oponham e condenem o jugo do absolutismo; (9) fazendo com que a razdo desde
Descartes possa compor a Republica Francesa; culminando (10) na época moderna.
Essa exaustiva progressao historia, assim concebida como uma escadaria de progressos
humanos marcados por avangos tecnologicos, tem seu sentido na medida em que o
desenvolvimento do espirito humano é marcado pelo desenvolvimento das préprias
faculdades individuais®. Ora, a extensdo ao género humano ¢é a partir dai 6bvia: se nao
hd limite para a perfectibilidade humana individual e se o espirito humano progride a
partir do aprimoramento das faculdades individuais, ndo ha limite a perfectibilidade
da espécie humana, progressiva ao infinito®.

Logo, o resultado ndo poderia ser outro: o progresso redunda na perfeicdo humana
tornada terrena — embora apenas no futuro - assegurando a igualdade entre as nagoes
mais e menos avancadas com o correlato desenvolvimento de um mesmo e unico povo
em todo o globo, quando sera possivel verificar a perfeicdo real do homem?.

Apesar de paradigmatica, a filosofia da histéria de Condorcet mantém-se
excessivamente etnocéntrica, seguindo Voltaire. Talvez Herder seja o exemplo mais
importante dentre todos os fildsofos da historia aqui brevemente apresentados, pois
marca a0 mesmo tempo tanto uma critica ao iluminismo francés quanto traz todos os
elementos de uma tipica filosofia da historia, como definida por Koselleck. A comegar
pelo titulo de sua obra de 1774: Também uma Filosofia da Historia para a Formagdo
da Humanidade: uma contribuigdo a muitas contribuigcées do século. Nota-se que

29 CONDORCET, op. cit., p. 20.

30 CONDORCET, op. cit., p. 20/21: “que a natureza nao indicou nenhum termo ao aperfeigoamento
das faculdades humanas; que a perfectibilidade do homem ¢é realmente indefinida: que os progressos
dessa perfectibilidade, doravante independentes da vontade daqueles que desejariam deté-los, ndo tém
outros termos sendo a duragdo do globo onde a natureza nos langou. Sem duvida, estes progressos
poderdo seguir uma marcha mais ou menos rapida, mas ela deve ser continua e nunca retrégrada
enquanto a terra ocupar o mesmo lugar no sistema do universo, e enquanto as leis gerais deste sistema
ndo produzirem nem uma desordem geral, nem mudangas que nao permitiriam mais a espécie
humana conservar aqui as mesmas faculdades, desdobra-las, encontrar aqui os mesmos recursos”.

31 CONDORCET, op. cit., p. 176. Cf., outrossim, p. 203.
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Herder capta com exatidao o “espirito da época” em que se insere, tornando aqui mais
explicito o projeto de formacdo da humanidade (“Bildung”). Compartilha com seu

tempo a nogao de que “a origem da globalidade do género humano foi uma s6™*

, mas
nega que o olhar europeu seja superior a qualquer outro periodo histdrico anterior. Em
Herder, a perfectibilidade humana advinda da educagao é uma garantia de seus passos
futuros, justamente porque o progresso esta associado ao processo de formacao, que é
plena e gradual: dai porque ndo se pode afirmar a superioridade deste ou daquele povo
neste ou naquele periodo, justa e exatamente porque todos os periodos foram e sdo
importantes para a formag¢ao da humanidade tal como ela se encontra®.

Esse movimento é continuo e incessante, “Tem que passar por diferentes idades,
sempre em manifesta progressdo continua, sempre num esfor¢o de continuidade! Entre
cada idade parece haver momentos de repouso, revolugdes, transformagoes! E contudo,
cada um dos estadios contém em si mesmo o ponto central da sua felicidade™*. E por
isso que os franceses ndo sao mais felizes que os gregos e romanos e egipcios e chineses.
As “idades” mostram o evoluir ininterrupto da formag¢do da humanidade.

Correlata a essas tradigoes filoséficas, também uma progressao a infinita
perfectibilidade humana ¢ a filosofia da histdria de Kant. Seu pequeno escrito de 1784,
Idéia de uma Histéria Universal de um Ponto de Vista Cosmopolita, articula-se no
desenrolar de nove proposi¢oes: (1) todas as disposi¢des naturais de uma criatura estao
fadadas a um dia desenvolverem-se completamente conforme um fim determinado;

(2) sendo que, no homem, tais disposi¢des significam o uso da razao e devem se
manifestar no desenvolvimento nao do individuo, mas da espécie; (3) a natureza
proporcional uma felicidade livre do instinto - racional — ao homem; (4) o instrumento
utilizado pela natureza para que a espécie humana desenvolva completamente suas
determinagdes é o antagonismo social — a “insocidvel sociabilidade” que forga os
homens a entrar em sociedade mas ameaca dissolver tal sociedade a cada momento; (5)
de forma que o maior problema para a espécie humana ¢é alcangar uma organizagido da
sociedade civil perfeitamente justa e livre; (6) problema este que, por ser o mais dificil,
sera resolvido por ultimo pela espécie humana; (7) o problema da perfeita constituicao
civil somente podera ser resolvido a partir da solugdo do problema externo da relagao
entre os Estados; (8) de forma que a histdria da espécie humana representa a realizagao
de um “plano oculto” da natureza, tanto na constituicao civil interna quanto externa,

32 HERDER, Johann Gottfried. Também uma Filosofia da Historia para a Formagdo da Humanidade:
uma contribui¢do a muitas contribuigoes do século, trad. José M. Justo. Lisboa: Antigona, 1995, p. 7.

33 HERDER, op. cit., p. 38: “Se a natureza humana nada tem a ver com uma divindade que
autonomamente se orientasse para o bem, se tudo tem que aprender, se tem que se ir formando por
sucessivos passos, se tem que ir sempre progredindo numa luta gradual, é natural que se va formando,
quase sempre, sendo mesmo sempre, nos dominios em que encontra motivos que conduzem a virtude,
a luta, ao progresso. Em certo sentido dir-se-a pois que toda a perfeicdo humana é nacional, secular e -
se observarmos com o maximo rigor — individual”.

34 HERDRER, op. cit., p. 45.
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desenvolvendo plenamente as determinag¢des humanas; e, finalmente, (9) uma tentativa
de elaboracao filoséfica desse plano da natureza é nao apenas possivel quanto mesmo
favoravel para o propdsito da natureza®.

Com um resultado semelhante a Condorcet mas apostando como Herder na
formagdo humana como saida da minoridade (i.e., enquanto idade ndo auténoma),
Kant conduz a humanidade, ou melhor, a humanidade ha de conduzir-se a paz
perpétua, na medida em que todos os homens somente podem sair da menoridade em
que se confinam a partir do momento em que solucionam o problema fundamental
da constituicdo civil perfeita — primeiro exteriormente; dai internamente. Também
em Kant fica evidente a relagdo entre progresso, utopia, ilustragdo e também o
segredo: afinal, o curso da histéria representa a realizagdo de um “plano oculto da
natureza” destinado a tirar o homem de sua menoridade - e esse amadurecimento da
humanidade ¢é feito mediante o uso publico da razao; o que, vale dizer, ndo acontece em
qualquer circunstincia, mas exige para si um publico letrado *.

Completando o quadro, ja préximo do desfecho da Revolu¢ao Francesa, Friedrich
Schiller oferece a mais interessante das alternativas. Sob forte impacto de Kant e
bastante proximo de Goethe, Schiller despreza a dicotomia entre politica e moral
e refugia-se na estética, pois a despeito da prevaléncia do principio da utilidade, a
liberdade néao sera alcangada por esta via, ja que, no circulo ético-estético de Schiller “a
arte ¢ filha da liberdade”, e, igualmente, “é pela beleza que se vai a liberdade™ .

Em sua III Carta, Schiller compde sua filosofia da histdria, retomando o sentido
do iluminismo desde Rousseau: a passagem de um estado natural para o Estado civil.
Mas Schiller nao cré, em absoluto, na for¢a de uma revolucao, pelo contrério, enquanto
o artesdo pode deixar que se acabe a corda do reldgio para conserta-lo, o Estado tem

35 KANT, Immanuel. Idéia de uma Historia Universal de um Ponto de Vista Cosmopolita, trad. Rodrigo
Naves; Ricardo Ribeiro Terra. Sdo Paulo: Brasiliense, 1986, p. 9-24.

36 As considera¢des para a filosofia da histdria de Kant sdo bem complementadas por Resposta a Pergunta:
Que é Esclarecimento?, 2* ed., trad. Floriano de Sousa Fernandes. Petrdpolis: Vozes, 1985, p. 100:
“Esclarecimento é a saida do homem de sua menoridade, da qual ele préprio é culpado. A menoridade
¢ a incapacidade de fazer uso de seu entendimento sem a direcdo de outro individuo” - grifos originais;
e p. 104: “Para este esclarecimento porém nada mais se exige sendo liberdade. E a mais inofensiva entre
tudo aquilo que se possa chamar liberdade, a saber: a de fazer um uso piiblico de sua razao em todas as
questdes. [...] Entendo contudo sob o nome de uso publico de sua prépria razdo aquele que qualquer
homem, enquanto sdbio, faz dela diante do grande publico do mundo letrado” - grifos originais.

37 SCHILLER, Friedrich. A Educagdo Estética do Homem (numa série de cartas), 3* ed., trad. Roberto
Schwarz; Marcio Suzuki. Sao Paulo: Iluminuras, 1995, Carta II p. 27/28. Quanto a negagdo dos planos
politico e moral em defesa do estético, cf. ibidem: “Nao sera extemporanea a busca de um cédigo de
leis para o mundo estético, quando o moral tem interesse tdo mais proximo, quando o espirito de
investigacao filosdfica é solicitado urgentemente pelas questdes do tempo a ocupar-se da maior de
todas as obras de arte, a construgdo de uma verdadeira liberdade politica? [...] Cheios de expectativa,
os olhares do filésofo e do homem do mundo voltam-se para a cena politica, onde, acreditam, decide-
se agora o grande destino da humanidade” - grifos acrescidos.
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que trocar suas engrenagens em movimento, a transposi¢ao do estado natural deve ser
gradual e progressiva, pautada pela formagio humana: “E preciso, portanto, procurar
um suporte para a subsisténcia da sociedade que a torne independente do Estado
natural que se quer dissolver”: esse suporte é a educagao estética da humanidade.
Schiller, ao criticar a profissao como medida do homem em termos de utilidade e
racionalidade, critica o progresso tecnologico tipico do iluminismo e a sociedade
moderna na qual o homem esta fragmentado - é por isso que, para ele, a sociedade
grega ¢é superior a moderna no que tange ao individuo, mas lhe é inferior no que
concerne a espécie: “E falso, portanto, afirmar que a formacio das formas isoladas
torna necessario o sacrificio de sua totalidade; e mesmo que a lei da natureza se
empenhe por isso, tem de depender de nos restabelecer em nossa natureza, através de
uma arte mais elevada, essa totalidade que foi destruida pelo artificio™.

Nota-se, com isso, que muito embora critico da fragmenta¢ao racional-iluminista,
Schiller ainda se mantém atado ao “paradigma” da filosofia da histéria, conforme aqui
esbocado. Rompe com a passagem automatica do individuo a espécie, bem como com
a incapacidade de identificar prejuizos advindos da racionalidade da vida moderna;
abre mao até mesmo da reden¢ao humana pelo progresso, seja ele técnico-cientifico,
seja ele moral. Mas, decididamente, o que lhe mantém preso as amarras da filosofia da
historia é o carater utépico imputado a formagao estética da humanidade: a rentncia ao
individualismo iluminista e a recomposicao da totalidade somente serdo possiveis pela
arte, mas essa “arte mais elevada” também constitui um ideal, um “nao-lugar”, uma
meta de redencéo.

4 A Revolucao Francesa e a Modernidade — Primeira
Inflexao: a Filosofia da Historia de Hegel

E sem divida com a Revolugio Francesa que a modernidade fecha seu ciclo
constitutivo, tendo passado pelo Renascimento e pela Reforma antes de galgar o
iluminismo; é a partir da queda do Ancien Régime que a modernidade efetivamente
toma pé de si mesma. As tipicas filosofias da histdria, conforme até agora visto, sao todas
registradas antes ou durante a Revolugdo Francesa, pois era exatamente essa a decisdo
politica que permanecia em aberto no século XVIII, advinda da crise que separou politica
e moral; a histdria resolver-se-ia em um futuro utépico, ndo lidava com o presente.

Ora, por todas essas razdes, uma filosofia da historia posterior a Revolucio
Francesa (como a de Hegel) deveria soar inadequada ou, no minimo, anacrdnica, pois
a crise ja ndo se pode ocultar; tomada uma decisdo politica, qué poderia justificar uma
utopia histdrica?

38 SCHILLER, op. cit., Carta III, p. 29.
39 SCHILLER, op. cit., Carta VI, p. 45 - grifos acrescidos.
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Como ja mencionado, a dialética entre critica e crise ndo fora solucionada pela
Revolu¢ao Francesa, pois desde a positivagdo do poder temporal nas maos do Estado
absoluto (século XVII) em contraste com um ambito temporal confinado a intimidade,
ndo é mais possivel conciliar politica e moral: a crise é insuperavel, a decisdo politica
somente a desloca para uma nova composicao do tempo histérico, reconfigurando
tanto o espacgo de experiéncias quanto o horizonte de expectativas [Koselleck].

Por essa razao, a filosofia da histdria de Hegel tem de ser mais refinada que
as anteriores, pois precisa dar conta agora de uma tensao explicita na sociedade e a
revolucdo ¢ a tltima das solugdes as quais cogita recorrer*’; a crise ndo mais ¢é velada,

a critica constante somente pode apaziguar o turbilhdo do progresso moderno pela
remissdo a um absoluto: a Ideia. As sociedades de letras e a magonaria, sempre criticas
do Estado, convertem-se na prépria sociedade civil burguesa que, por sua vez, mantém-
se critica mas também dependente do aparato Estatal: a dialética entre sociedade civil e
Estado mantém o parametro explicativo em torno de “critica/crise”, mas Hegel tem de
soluciona-la sem recair na revolugdo — recua, assim, a filosofia da historia. Seria essa,
alias, a diferenca de Hegel para Marx.

Hegel é o primeiro fildsofo que, tomando a autonomia como tarefa herdada
do idealismo alemao (fundamentalmente de Kant, Schiller, Schelling e Fichte), trata
a modernidade em sua necessidade de auto-reflexao. Para tanto, sao absolutamente
fundamentais dois de seus desenvolvimentos reciprocamente determinados: (1) o
principio da subjetividade; e (2) a assim chamada tese do “fim da histéria”, fecho da
filosofia da histéria de Hegel.

O primeiro desses desenvolvimentos esta em conexdo com uma concepgao de
modernidade ja acabada, que rompeu definitivamente com o passado, de forma que o
espirito tem de saber de si por si mesmo, sem referéncias externas de qualquer sorte;

e assim o faz a partir da tomada de consciéncia de si, como a ideia que se sabe a si
mesma: ¢ preciso saber “an sich” e “ fiir sich” de si préprio*.

O sistema hegeliano, dos mais intrincados e complexos do pensamento moderno,
ndo poderia ser aqui abordado de forma a fazer justica a sua grandeza. A despeito de tal
obice, entretanto, algumas generalizagdes e simplificagdes serdo necessarias, apesar de

40 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito ou Direito Natural e
Ciéncia do Estado em Compéndio, Parte III, Secao III (“O Estado”), trad. Marcos Lutz Muller, Colegao
Textos Didaticos n° 32. Campinas: IFCH/UNICAMP, 1998, § 258, Alinea 6 (“A concepgio de Estado
de Rousseau e a Revolugdo Francesa”), p. 28: “Tendo prosperado e se tornado poder, essas abstragoes,
por essa razdo, por um lado proporcionaram, desde que temos memoria do género humano, o primeiro
espetaculo prodigioso de instaurar inteiramente a partir do principio e do pensamento a constituigao
de um grande Estado efetivamente real, subvertendo tudo o que subsistia e estava dado, e de querer
dar-lhe como base apenas o pretensamente racional; por outro lado, porque ndo eram sendo abstragoes
desprovidas de idéia, elas converteram essa tentativa no mais terrivel e chocante acontecimento”.

41 HEGEL, Fenomenologia do Espirito, 6* ed., trad. Paulo Meneses. Petrépolis: Vozes, 2001, Cap. IV, §$
166/167.
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abusivas. E comum a referéncia ao sistema hegeliano como um “circulo de circulos™?.
Nao ¢ possivel portanto, a rigor, sintetizar Hegel em nenhuma medida, pois a apreensao
de um dos circulos implica fazer referéncia ao conjunto de todos os outros. A relagdo
entre os “circulos” é feita pela reflexdo que leva ao absoluto; é na verdade a negagdo de
uma negacao anterior que remete a unidade plena. A dialética hegeliana movimenta-se
assim em torno de trés termos: singularidade (identidade), particularidade (diferenga)

e universalidade, uma sintese final conciliadora (identidade entre a primeira identidade
singular e a ndo-identidade/diferenca), que suprime os primeiros momentos mas
conserva-os sob nova substancia - trata-se do classico conceito de “Aufhebung”. E essa
reflexdo absoluta sobre si mesmo que orienta todos os momentos dialéticos®.

O segundo desenvolvimento esta absolutamente imbricado no primeiro, insere-
se na logica hegeliana do “circulo de circulos” — nesse sentido, o “fim da histéria” nao
representaria absolutamente o fim dos acontecimentos histéricos, mas exatamente o
contrario, i.e., 0 inicio efetivo, na medida em que o “fim” é a transposi¢do da ruptura
pela Aufhebung — o superar conservante — que da sentido a todo o movimento de
realizacdo do espirito. Em toda a dialética hegeliana, é o termo final o encarregado de
operar a conciliagdo dos momentos anteriores cindidos; mas esse termo final tem de
sair de dentro daqueles mesmos momentos, de forma que ja esta neles desde o principio,
embora esse “principio” s6 adquira sentido a partir de seu “fim™*.

A razdo, suprema for¢a no movimento do espirito, ndo se exclui naturalmente
da histdria, também o fio dos acontecimentos segue um designio calculado*. Hegel
segue um principio tangente ao da perfectibilidade humana de Kant, embora nao
se identifique a ele, pois a perfeicdo nao é uma necessidade humana, muito embora
o aperfeicoamento e o desenvolvimento, ainda que indefinidamente, assim o sejam,

42 Cf,e.g., BOURGEOIS, Bernard. “A Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas de Hegel” in HEGEL,
Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas em Compéndio (1830), v. I (A Ciéncia da Légica), trad. Paulo
Meneses. Sao Paulo: Loyola, 1995B, p. 419.

43 HEGEL, op. cit. 2001; op. cit. 1995B.

44 LEFEBVRE, Jean-Pierre; MACHERRY, Pierre. Hegel e a Sociedade, trad. Thereza Cristina Ferreira
Stummer; Lygia Araujo Watanabe. Sdo Paulo: Discurso Editorial, 1999, p. 15/16: “Ora, Hegel comeca
pelo fim da boa l6gica habitual. [...] Todo encaminhamento seu, tanto no nosso caso quanto nos
outros campos pensados pela sua filosofia, tende a chegar a um fim que sera de fato verdadeiro
comego, base ou pressuposto de tudo o que tiver precedido. [...] Nem tudo gira somente no
espago, nem tao-somente no tempo. Tudo gira também na proépria logica: aquilo que é suprimido é
conservado, o todo existe na parte”. HEGEL, op. cit. 2000, § 256, n° 3, p. 92: “O Estado como o que “na
realidade efetiva” é o primeiro”.

45 HEGEL, A Razdo na Histéria: Introdugdo a Filosofia da Histéria Universal, trad. Artur Mordo. Lisboa:
Edigoes 70, 1995, p. 32: “Que nos acontecimentos dos povos domina um fim ultimo, que na histéria
universal ha uma razao - nao a razdo de um sujeito particular, mas a razdo divina, absoluta — é uma
verdade que pressupomos”. Também Filosofia da Histéria, p. 18: “Portanto, o estudo da histéria
universal resultou e deve resultar em que nela tudo aconteceu racionalmente, que ela foi a marcha
racional e necessaria do espirito universal”.
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J). <«

conforme um “impulso de perfectibilidade™ “E essencial observar que o curso do
espirito é uma progressao”, ao passo que “A progressio ¢, deste modo, uma formagéao
da consciéncia, e ndo é simplesmente quantitativa, mas uma série de fases de diferentes
referéncias ao que ¢ essencial. Ora a historia universal representa a gradagao do
desenvolvimento do principio cujo contetido é a consciéncia da liberdade™e.

Ora, na medida em que a “astucia da razao” condiciona o movimento do espirito
como progressiva consciéncia da liberdade - cuja manifesta¢ao concreta se d4 no
Estado; ha com efeito uma intima relagdo entre a filosofia do espirito objetivo e a
filosofia da histdria universal: “a historia universal representa a evolu¢ao da consciéncia
do espirito no tocante a sua liberdade e a realizacao efetiva de tal consciéncia™ - ou
seja — o Estado.

O “sistema da ciéncia” esbogado no “Prefacio” a Fenomenologia do Espirito,
movimenta-se em torno de trés termos: a logica, a filosofia da natureza e a filosofia
do espirito*. A loégica, como momento da identidade, trata da ciéncia da Idéia em si
e por si, e articula-se, a seu turno, em torno dos momentos do ser, da esséncia e do
conceito, primeira reconciliagdo. A natureza aparece como o momento da diferenga
(ndo como um “ser” mas em oposi¢ao a ele, como seu “ser-outro”), e articula-se em
mecanica, fisica e orgénica, esta tltima também uma conciliagdo dos momentos pelo
todo, que ainda nao é, de fato, totalidade. O fecho — como a Aufhebung absoluta entre
a identidade primeira e a diferenga — age pela filosofia do espirito, articulada nos
momentos do espirito subjetivo, espirito objetivo (ou direito) e o espirito absoluto. Ora,
o desenvolvimento do espirito absoluto como Idéia Absoluta é o saber que se sabe a si
mesmo, supressdo de toda e qualquer cisao.

E na filosofia do espirito que se insere o Estado, mais precisamente, na filosofia
do espirito objetivo (direito) — esta também apenas um momento intermedidrio que
supera o espirito subjetivo (articulado em antropologia, fenomenologia e psicologia) e
que sera, por sua vez, superado pelo curso do espirito absoluto (arte, religido e filosofia);
derradeira conciliagdo da filosofia do espirito supera (“hebt auf”) a filosofia da natureza
e a logica, fechando o movimento do espirito enquanto sistema filoséfico.

46 HEGEL, op. cit. 1995A, p. 128 e p. 132. Hegel tem ciéncia do movimento de educagdo da humanidade,
mas pretende com o curso do espirito algo de maior e mais elevado; p. 128: “A nogao de educagdo do
género humano é engenhosa, mas s6 aflora de longe aquilo de que aqui se fala”.

47 HEGEL, op. cit. 1995A, p. 60. Cf., antes, p. 39: “Como vontade subjetiva em paixdes limitadas, ela
¢ dependente e s6 consegue satisfazer os seus fins especiais dentro dessa dependéncia. Porém, essa
vontade tem também uma vida substancial, uma realidade, na qual ela se movimenta em substancia
e tem a sua propria esséncia como fim da sua existéncia. Essa esséncia é a propria uniao da vontade
subjetiva e da razao: isto é, o todo moral, o Estado, que é a realidade na qual o individuo tem e desfruta
a sua liberdade, como saber, crenca e vontade do universal. [...] Na verdade, o direito, a moralidade
objetiva e o Estado - e apenas eles - sdo a realidade positiva e a satisfacao da liberdade” — grifos
originais.

48 HEGEL, “Prefacio (1807)” in op. cit. 2001.
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O direito, assim, também se articula em trés momentos dialéticos: o direito
abstrato, a moralidade subjetiva e a moralidade objetiva (“Sittlichkeit”) - esta tltima,
seguindo a légica do movimento do espirito, representa a interacao e superagao
dialética de seus préprios momentos — a familia, a sociedade civil burguesa
(“biirgerliche Gesellschaft”) e, enfim, o Estado que, assim, concilia o espirito objetivo
mas tem de sair do momento anterior (i.e., da propria sociedade civil burguesa).
Assim, é a partir da policia e das corporagdes como, conjuntamente, ultimo momento
da sociedade civil (precedidos pelo sistema de necessidades e pela administragao
do direito) que emerge o Estado®. E, portanto, nesse sentido, que o fim do Estado,
nas Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito, representa apenas a conciliagcao
dos momentos anteriores, vale dizer, da sociabilidade original da familia cindida
pela sociedade civil egoista®® através das corporagdes e da burocracia, inscritas elas
mesmas na propria sociedade. Mas o Estado conta, ele préprio, com seu progredir
dialético: (i) direito publico interno; (ii) direito publico externo; e (iii) histéria mundial
(“Weltgeschichte”).

Ora, destarte, o progresso do espirito estd em estreita conexdo com o progresso
da estrutura do poder politico como poder estatal, pois o Estado consubstancia a
consciéncia de liberdade®. E conforme esse modelo, também a tipica maneira das
filosofias da histdria (pela transposi¢do da razao individual 8 humanidade - e com a
mesma metafora de Herder); que Hegel divide a histéria universal em trés “estagios”
— leia-se, momentos dialéticos; de forma que a cada qual corresponda uma “faixa
etdria” da humanidade, orientada geograficamente pelo movimento do sol - leia-
se, movimento da luz, do esclarecimento, da razdo: (i) o espirito infantil, ao qual
corresponde o reino oriental; (ii) a juventude e a virilidade, as quais correspondem
respectivamente os mundos grego e romano; e (iii) a “senectude do Espirito”,
correspondente ao mundo germanico. Esse movimento mostra a evolugdo da
consciéncia de liberdade dos povos. Mas também os tempos modernos do periodo
germanico sdo divididos em seus trés momentos proprios: (a) a Reforma, quando o
sol a pico iluminara a Idade Média; () os efeitos dessa Reforma sobre o Estado, que

49 HEGEL, Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito ou Direito Natural e Ciéncia do Estado em
Compéndio, Parte 111, Secao II (“A Sociedade Civil”), 22 ed., trad. Marcos Lutz Muller, Colegao
Textos Didaticos n° 21. Campinas: IFCH/UNICAMP, 2000, § 182, Adendo, p. 15: “A sociedade civil
¢ a diferenca que intervém entre a familia e o Estado, embora sua formagao plena ocorra mais tarde
do que a do Estado, pois, como diferenga, ela pressupde o Estado, que ela, para existir, tem de ter
diante de si como algo subsistente por si”; e § 188. Cf., ainda, § 255 (“Ao lado da familia, a corporagdo
constitui a segunda raiz ética do Estado, a que estd fundada na sociedade civil”, p. 91, grifos originais)
e o fundamental § 256 (“O Estado enquanto “verdade” da policia e da corporagao”, p. 92).

50 HEGEL, op. cit. 2000, Parte III, Segao II, §$ 185-187.

51 HEGEL, op. cit. 1998, § 258, Alinea 6, Adendo, p. 33: “O Estado em si e para si é o todo ético, a
realizacao efetiva da liberdade e o fim absoluto da razao ¢ que a liberdade seja efetivamente real”. Cf.
outrossim § 340 e, principalmente, § 341: (“A historia mundial como tribunal do mundo”).
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significaram a solidificagdo da monarquia enquanto forma de governo; e finalmente (y)
o periodo do iluminismo e da Revolugdo Francesa. E esse ultimo estégio o tempo do

pensamento, o tempo da razao®:

“Esse principio do pensamento surge, inicialmente, em sua
universalidade ainda abstrata e repousa no fundamento da
contradicdo e da identidade. O contetdo é, com isso, posto como
finito, e toda especula¢do das coisas humanas e divinas é banida
e exterminada pelo iluminismo. Se é infinitamente importante
que a forma variada seja trazida para a sua simples determinagao,
sob a forma da universalidade, entio esse principio ainda abstrato
ndo basta ao espirito vivo, a alma concreta. Com esse principio
formalmente absoluto chegamos ao ultimo estdgio da histéria, ao
nosso mundo, aos nossos dias™.

E, com efeito, essa a formulagio da filosofia da histéria de Hegel que mais se

aproxima ao que se poderia chamar “fim da histéria™*

. Nota-se que ela tem a missdo de
dar sentido ao desfecho revolucionario do século XVIII, e apresenta praticamente todas
as caracteristicas de uma filosofia da histdria. A principal delas esta na tipica tarefa da
filosofia da histdria, qual seja, obnubilar a crise (enquanto fragmentagao) da sociedade

civil burguesa®.

52 HEGEL, Filosofia da Histéria, trad. Maria Rodrigues; Hans Harden. Brasilia: UNB, 1995C, p. 361:
“O pensamento ¢ agora o estagio a que o espirito chegou. Ele contém a reconciliagido em toda a sua
essencialidade, ja que se trata do exterior com a reivindicagdo de que toda essa existéncia tenha a razdo
em si como sujeito”.

53 HEGEL, op. cit. 1995C, p. 362/363 - grifos acrescidos.

54 Como se pode notar, em nada semelhante ao uso que se fez de Hegel em 1989, por ocasido da
derrocada do bloco soviético - cf. nota de rodapé n° 2, supra.

55 KOSELLECK, op. cit. 1999, p. 158: “A crise e a filosofia da histdria revelam-se um fen6meno
complementar e internamente ligado. [...] A incerteza da crise é idéntica a certeza do planejamento
da histdria utdpica”. Cf. HEGEL, op. cit. 2000, §$ 196-200, notadamente este ultimo (“A desigualdade
social: capital e trabalho”). E a desigualdade social a encarregada de garantir o momento da
diferenca, da cisdo na sociedade civil - cf. §185, p. 17/18: “O carater antagonico da sociedade civil.
[...] A sociedade civil oferece, nestas oposi¢des e no seu emaranhamento, o espetaculo simultaneo
da extravagancia, da miséria e da corrupgao fisica e moral comum a ambas” — mas ¢ também um
momento a universalidade - cf. § 186, p. 20: “A sociedade civil como um processo de cultivo [Bildung]
para a universalidade. Mas, precisamente pelo fato de que o principio da particularidade se desenvolve
para si até a totalidade, ele passa a universalidade e tem exclusivamente nesta a sua verdade e o direito
da sua realidade efetiva positiva. Essa unidade, que néo é a identidade ética, em virtude da subsisténcia
por si de ambos os principios desse ponto de vista da cisdo, é precisamente por isso, ndo é enquanto
liberdade, mas sim enquanto necessidade, a de que o particular se eleve a forma da universalidade e
nessa forma procure e tenha o seu subsistir” - grifos originais.
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Excurso: a Epopéia Burguesa, de Wilhelm Meister a Fausto

As duas inflexoes da modernidade podem ser muito bem ilustradas pelos dois
herdis burgueses de Johann Wolfgang von Goethe (1749-1732), Wilhelm Meister de
Os Anos de Aprendizado de Wilhelm Meister (cuja versdo definitiva fora escrita entre
1794 e 1795) e Fausto, do poema homonimo (composto entre 1770 e 1831). E inevitavel,
portanto, o paralelo entre o primeiro herdi e as classicas filosofias da histéria, de um
lado, e entre o segundo herdi e a modernidade, de outro lado, alinhavado em torno do
progresso e da formacéo do espirito humano.

O primeiro heroéi insere-se no contexto do género literario chamado “romance de
formacao” (“Bildungsroman”), em que o personagem é, a principio, um tolo, um “pobre
cd0”, mas que evolui mediante um amplo e gradual processo de formacao, educagao e
cultivo cultural. Wilhelm Meister, o segundo heréi burgués de Goethe - diferentemente
do primeiro, Werther, que, incapaz de formagao, suicida-se (Os Sofrimentos do Jovem
Werther) — busca harmonizar-se consigo mesmo e o faz mediante uma “missao
teatral” — aqui esta representada a critica estético-moral a politica, bem no espirito dos
conceitos extraidos de Koselleck. O burgués forma-se pelo desenvolvimento estético e
ndo politico, “convencia-se de que s6 no teatro podia completar a cultura que desejava
adquirir” [J. W. v. Goethe, Os Anos de Aprendizado de Wilhelm Meister, trad. Nicolino
Simone Neto. Sdo Paulo: Ensaio, 1994, liv. V, cap. I, p. 285]. Alias, o “aprendizado” de
Wilhelm Meister é precisamente a educagao da humanidade, em qualquer das versoes
adotadas pelas filosofias da histdria.

O burgués tem entdo de formar-se, de resolver suas cisdes espirituais, para dai
sair para o mundo, e Wilhelm Meister toma essa decisdo por ocasido da morte do pai:
“De que me serve fabricar um bom ferro se meu préprio interior esta cheio de escorias?
[...] Para dizer-te em uma palavra: instruir-me a mim mesmo, tal como sou, tem sido
obscuramente meu desejo e minha intengéo, desde a infancia. [...] como nada mais
sou do que um burgués, devo seguir um caminho préprio” (V, I11, p. 286). Mas, assim
como a propria burguesia, Wilhelm Meister descobre que a formagao pelo teatro é
tao insuficiente para bastar a aspiracao de desenvolvimento que lhe move quanto a
critica estética era insuficiente para superar o absolutismo. Despede-se entiao do teatro
(VII, VIII) e é recebido pela “Sociedade da Torre”, uma sociedade secreta em tudo
semelhante a magonaria, mas com propdsitos exclusivamente pedagdgicos — nota-
se, com isso, que o proprio Goethe refugia-se na formacao estética em detrimento da
critica politica direta.

Ora, uma vez formado, o her6i burgués sai para o mundo, exterioriza seu espirito
cultivado em projecdes sobre a natureza; transforma o verbo em acio pratica. E o que
faz Fausto. Com efeito, Fausto é o her6i ja maduro, ndo ¢ um jovem inculto - ja fora
iluminado pelas luzes da razdo e se encontra ja no crepusculo de sua vida. Tanto que
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0 poema comega no quarto de Fausto, ja médico e advogado, cientista de bastante
renome e sucesso espiritual, mas que lhe é absolutamente insuficiente, pois precisa
traduzir-se na conformagdo do mundo empirico, o anseio de viver é que move o
espirito de Fausto®®.

E por isso que Fausto substitui o versiculo biblico “No principio era o Verbo” para
“No principio era a A¢do” (ou, para Habermas, substituir a reflexdo pela praxis): ele
precisa sair de seu confinamento espiritual e transformar o mundo, da mesma forma
como a burguesia precisava romper as amarras da formagdo em segredo e construir um
mundo a sua imagem e semelhanca. O insaciavel desejo de desenvolvimento lhe impele
a sempre prosseguir face a Mephistopheles, mesmo que isso o leve a perecer. Mas a
dinamica do mundo criada pelo herdi, pela subjugacao do trabalho alheio, comeca a
assusta-lo pela violéncia e degradagdo deixadas atrds das inimeras realizagoes””. Com
efeito, diante do aviso de Mephistopheles: “O Génio sou que sempre nega! | E com
razio; tudo que vem a ser | E digno s6 de perecer”; Fausto assim se compromete:

56 E assim que Fausto exclama em seu quarto:

“Ai de mim! da filosofia,

Medicina, jurisprudéncia,

E, misero eu! da teologia,

O estudo fiz, com maxima insisténcia.

Pobre simplério, aqui estou

E sabio como dantes sou!”

(Goethe, Fausto, trad. Jenny Klabin Segall. Belo Horizonte: Itatiaia, 2002, Parte I, “Noite”).
57 Idem:

“Ao homem apto, este mundo acomoda.

Por que ir vagueando pela eternidade?

O perceptivel arrecade?

Percorra, assim, o transito terreno;

Em meio a assombragdes ande sereno,

No avango encontre ele éxtase ou tormento,

Insatisfeito embora, hoje e a qualquer momento”

O Mais importante é a subjugagdo do trabalho humano, pela qual Fausto coordena toda a humanidade

no seu empreendimento de transformagao do globo:

“De pé, obreiros, vds, o povo todo!

Torne-se um feito o que ideei com denodo

[...]

Como o tinido dos alvides me apraz!

E a multidio, que seu labor me traz,

Consigo mesma irmana a terra,

Em rija zona o mar encerra,

As ondas pée limite e freio.

[...]

Espaco abro a milhdes — 1a a massa humana viva,

Se ndo segura, ao menos livre e ativa.”.
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Nao penso em alegrias, ja to disse.
Entrego-me ao delirio, ao mais cruciante gozo,
Ao fértil dissabor como ao édio amoroso.
Meu peito, da ansia do saber curado,

A dor nenhuma fugira do mundo,

E o que a toda a humanidade é doado,

Quero gozar no préprio Eu, a fundo,

Com a alma lhe colher o vil e mais perfeito,
Juntar-lhe a dor e o bem-estar no peito,

E, destarte, ao seu Ser ampliar meu proprio Ser,
E, com ela, afinal, também eu perecer®.

E assim resta ilustrado o processo pelo qual a burguesia fizera seu préprio mundo
faustico pautado pelo progresso e pela subjugacdo do trabalho, pois tudo revolucionara
e sobre o passado erguera seu solido edificio capitalista. Ela se vé perplexa, enredada em
seu proprio dinamismo revolucionario, pois o préprio diabo alertara que “tudo que existe
merece perecer’, ou, em outros termos, tudo que é sélido ha de se desmanchar no ar.

5 A Revolucgdo Francesa e a Modernidade - Segunda Inflexao:
a Concepc¢ao de Historia e a Teoria da Revolu¢ao de Marx

Retomando o fio do argumento, ha que se considerar que: (1) as filosofias da
historia projetavam a solu¢ao de uma crise politica advinda da constitui¢ao do Estado
absolutista para além da modernidade, em utopias de progresso, paz perpétua e
educagdo estética da humanidade; (2) adentrando na modernidade, o futuro ja nao
pode ser promissor, pois a crise tem de ser ofuscada no presente para poder legitimar
uma faustica sociedade burguesa; (3) Hegel encarrega-se dessa tarefa, pois suprime as
fissuras da sociedade civil burguesa a partir dela mesma, i.e., a partir do Estado por
ela engendrado; (4) e esse Estado, enquanto corporificagao concreta da consciéncia de
liberdade, remete a uma histdria universal que se apresenta como tribunal racional do
mundo; (5) mas que, ndo se podendo mais valer da utopia no futuro remoto, muda o
registro de temporal para alcangar uma solugao ja presente - eis que histdria chega ao
fim - que, para tanto, tem de desprezar as desigualdades e a dominagao relacionadas
as condigdes materiais da existéncia humana refugiando-se no mundo do espirito, do
puro pensamento livre, da Ideia Absoluta.

O progndstico politico da revolugdo e sua dissimulagdo pela filosofia
da histdria sao dois aspectos de um mesmo fendmeno: a crise®.

58 Idem.
59 KOSELLECK, op. cit. 1999, p. 120. Antes, a p. 111: “A filosofia da histdria é o avesso do progndstico
revolucionario”.
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O segundo ponto de inflexdo no pensamento politico-filoséfico do século XIX é,
sem duvida, Karl Marx, pelas razdes ja adiantadas algumas paginas atras: a filosofia
da histéria é substituida por uma teoria da revolugdo, a qual subjaz uma concepgdo de
histéria que traz inscrita em si propria um compromisso pela emancipagdo auténoma
do homem.

Com efeito, para identificar propriamente a teoria da revolu¢do em Marx, bem
como sua intrinseca concepgao de historia, é necessario refutar algumas interpretagoes
historicistas e historicizantes, conforme as quais a histéria para Marx teria um sentido
pré-determinado e fixo, natural e mecanico. Em regra, tais interpretagdes derivam
de uma leitura isolada de fragmentos do Manifesto do Partido Comunista (1848) e
se expressam geralmente nos seguintes termos: ‘se a Revolugdo Francesa foi a forma
(sangrenta) pela qual a burguesia criou um mundo a sua imagem e semelhanga; e se
essa tal sociedade ¢ histdrica; o seu fim inexoravel exige uma revolugao (igualmente
sangrenta) a ser levada a termo pelo proletariado, culminando inevitavelmente no
comunismo’. A partir dessa exegese precipitada, pautada por uma aura profética
imputada ao Manifesto, a concep¢ao de histéria de Marx ¢ avaliada em termos de
“certo ou errado”, de forma que a luz do presente a concep¢do marxiana de historia é
prontamente descartada como ingénua ou inutil.

Essa ndo sera a presente leitura. Marx ndo sera aqui lido como profeta, nem
julgado na aplicagdo da dialética a previsao do futuro — da mesma forma como Hegel
ndo é condenado por afirmar um “mundo germanico” no fim dos tempos, Marx sera
lido em si mesmo, com base nos seguintes desenvolvimentos elementares: a revolugao
social ndo é uma dedugéo inequivoca da revolugéo politica, 0 comunismo néo é filho
do jacobinismo; 1848 nao ¢é herdeiro de 1789, mas seu justo contraponto; a histéria nao
tem um sentido determinado e apontado para um futuro utépico, como se fosse uma
filosofia da histéria cujo ponto final seria uma sociedade comunista como sucedanea a
paz perpétua.

O habito de interpretar a Revolucao Francesa como nascimento da modernidade
pode induzir a interpretagdo que a veem como pedra angular para todos os posteriores
momentos revolucionarios — 1830, 1848, 1871 — ndo s6 do século XIX como inclusive
para os movimentos do século XX - e.g., a frustrada Revolu¢ao Russa de 1905 e o
“Outubro Vermelho” de 1917, bem como outros movimentos revolucionarios do século®.

60 HOBSBAWN, Eric J.~. “The Making of a “Bourgeois Revolution” “in FEHER, Ferenc (ed.), The French
Revolution and the Birth of Modernity. Los Angeles: University of California Press, 1996, p. 30 e ss.;

Ecos da Marselhesa: Dois Séculos Revéem a Revolugdo Francesa, trad. Maria Celia Paoli. Sdo Paulo:
Cia. das Letras, 1996, e.g., p. 46: “Tanto o liberalismo burgués quanto as revolu¢des sociais do século
XIX e XX reivindicam a heranca da Revolugdo Francesa”; p. 50: “Que a Revolugao Francesa vivesse
tanto através de 1793-1794 quanto de 1789 era evidente demais para incomodar os comentaristas. Pois
1848 [...] certamente demonstrou que o processo revolucionario continuava. [...] Nessa situacao, a
Revolugdo Francesa acabou servindo a uma série de objetivos. Para aqueles que queriam transformar
a sociedade, ela fornecia uma inspiragdo, uma retérica e um vocabulario, um modelo e um padrio de
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Talvez isso se deva a constante evocagao que Marx faz dos espectros da Revolugao
Francesa a consciéncia presente em 1848. Mas a impressao causada pelos “espectros”
¢ bastante diferente ao que se pretende por “exemplos” ou ainda “inspira¢do”; tais
espectros aterrorizam, paralisam, tornam o falso verdadeiro a consciéncia. Por essa
razdo o espectro de 1789 é muito diferente do “espectro que ronda a Europa” (1848)

— 0 primeiro significa a ilusdo, a consciéncia autonomizada em relagao as condicoes
materiais da vida humana; o segundo significa a ameaga subversiva, o panico de uma
burguesia aterrada pela poténcia da consciéncia aliada a materialidade, como sombra
do tdo exaltado progresso moderno.

Tais equivocos se apoiam em uma concepgao bastante lata da filosofia da historia,
em que o conceito perde toda sua especificidade: “o termo “filosofia da historia” é
empregue com o sentido de uma interpretagao sistematica da historia universal de
acordo com um principio segundo o qual os acontecimentos e sucessdes histdricos se
unificam e dirigem para um sentido final. Considerada nesta acepgao, a filosofia da
histéria estd, no entanto, na total dependéncia da teologia da histéria, em particular do
conceito teoldgico da histdria como uma histdria de realizagao e salvacao™'.

Essa ¢ uma das vantagens da abordagem pela via da histdria conceitual inspirada
em Koselleck, pois é possivel fixar mais precisamente uma vinculagao entre os
conceitos e o significado histérico que possuem. Assim, desligada de suas relagdes
intrinsecas com o par conceitual critica e crise, relacionada a projecdo utépica de
um futuro pautado pelo progresso do espirito humano, a filosofia da histoéria perde
sua esséncia, torna-se de termo de emprego vulgar e recai naturalmente na teologia
messianica, como se toda concepcao histdrica pudesse sem mais ser reduzida a uma
filosofia da histdria. Nao poderia ser diferente, por dbvio, a leitura que assim se faz de
Marx. O Manifesto do Partido Comunista ¢ entao tomado como uma profecia acerca
do fim dos tempos: a humanidade se encaminha para o mundo comunista como
derradeiro momento do desenvolvimento humano®.

comparagdo’; e quanto a Marx, p. 55: “A analise inicial de Marx no comego de 1840 [...] concentrou-se
no jacobinismo como um fendmeno politico que permitiria a revolugéo saltar, e ndo andar”; e apenas
para reforcar essa interpretacao, op. cit. 1997, p. 231: “A consciéncia proletaria estava poderosamente
conjugada e refor¢ada pelo que pode ser melhor descrito como consciéncia jacobina”.
61 LOWITH, Karl. O Sentido da Histéria. Trad. Maria Georgina Segurado. Lisboa: Edigdes 70, 1991, p. 15.
62 LOWITH, op. cit., p. 47: “Esta filosofia do proletariado como povo escolhido vem exposta num
documento, o Manifesto Comunista, que tem relevincia cientifica no seu contetido especifico, é
escatoldgico na estrutura e profético na atitude”. Mais adiante, p. 51/52: “Assim, a histdria secreta do
Manifesto Comunista ndo é o seu materialismo consciente e a opiniao pessoal de Marx a seu respeito,
mas o espirito religioso do profetismo. [...] No esquema de Marx sobre a histdria universal, nao é
sendo o mal radical da “pré-histéria” ou, em termos biblicos, o pecado original”. E, arrematando,
p. 53: “Apesar de afectado pela prognosticagao secular, o Manifesto Comunista preserva ainda as
caracteristicas basicas de uma fé messianica: “a garantia de que as coisas hao-de melhorar”. [...] O
materialismo histdrico é essencialmente, apesar do seu cardcter secreto, uma historia de realizagdo
e salvagdo em termos de economia social”. Ora, trata-se, sem duvida, de uma teologia messidnica
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Equivalente a reducao que se faz de Marx a filosofia da histéria de projecoes
redentoras utdpicas, é o historicismo por parte dos proprios teéricos da Segunda
Internacional, notadamente Karl Kautsky e Eduard Bernstein. O “catecismo da social-
democracia” fizera-se passar por uma versio condensada da teoria marxiana, quando na
verdade representou sua completa vulgarizacio e distor¢do. A situa¢ao tornou-se mais
grave ainda no contexto da querela do revisionismo verificada entre 1899 e 1910 no ambito
do Partido da Social-Democracia da Alemanha (“Sozialdemokratie Partei Deutschlands”

- 8PD). O erro dos social-democratas tem a mesma raiz dos anteriores: a partir de
fragmentos de O Manifesto, testam Marx em termos de “certo ou errado”, tornam seus
desenvolvimentos analiticos consideragdes empiricas para a pratica partidaria®.

A mais simplista das interpretacdes é a de Bernstein. O “fraseado dogmatico”
de Marx segundo o qual “a consciéncia e a vontade humanas parecem ser um fator
bastante subalterno do movimento material” nao podia ser considerado correto, pois
as “evidéncias empiricas” da estabilizagdo capitalista demonstravam que a necessidade
historica, como mera regra do desenrolar puramente econdmico do capitalismo, nao
mais se revelava como uma “necessidade férrea™*.

Como ¢ possivel notar, os erros interpretativos partem tanto de tedricos marxistas

quanto de tedricos ndo marxistas®. Com efeito, a melhor forma de sana-los é recorrer

efetivamente ausente do Manifesto do Partido Comunista mas que lhe é imputada por uma leitura
equivocada, sem atencao aos reais designios do texto. Lowith, para se manter coerente com sua
premissa de que toda teoria da histdria revela-se uma teologia da histdria, admite a parcialidade de
seu enfoque sem, entretanto, dar-se conta dos vicios dai decorrentes: “[Marx] Contudo, nos seus
estudos histdricos revela-se muito menos um filésofo da histéria (As Lutas de Classe em Franca desde
1848 a 1850, A Guerra Civil em Franga, e O Dezoito de Brumario de Napoleao Bonaparte) do que no
Manifesto Comunista e O Capital” - p. 43, grifos originais.

63 Kautsky promove uma simplificagdo fundamental que traria grave consequéncias ao movimento
socialista: trata-se da tese da pauperizagao intensiva de um proletariado crescente, derivada de uma
passagem isolada do Manifesto que ndo se propunha a descrever a realidade mas formular um modelo
tedrico para a transi¢ao entre modos de produgdo; tomando como uma descri¢ao empirica a divisao
analitica da sociedade em classes. Cf. KAUTSKY, Karl. The Class Strugge (Erfurt Program) (1892).
Trad. William E. Bohn. New York: Norton Library, 1971, p. 42/43: “In all countries the mass of the
population has sunk to the level of the proletariat. [...] In countries where the capitalist system of
production prevails the masses of the people are forced down to the condition of proletarians |[...]
While the majority of the people sink ever deeper in want and misery, this small group of capitalists
and landlords, together with their parasites, appropriates all the tremendous advantages that have
been wrung from nature, especially through the progress made by the natural sciences and their
practical application”. Nesses termos, a revolugdo aparece em sua determinagdo inexoravel e inelutavel,
como destino certo e inequivoco da historia, p. 90/91: “When we speak of the irresistible and inevitable
nature of the social revolution, we presuppose that men are men and not puppets”.

64 BERNSTEIN, Eduard. Socialismo Evoluciondrio (1899), trad. Manuel Teles. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 1997, p. 36-40.

65 Quanto aos ndo-marxistas, cf. FURET, Francois. Marx e a Revolugdo Francesa, trad. Paulo Brandi
Cachapuz. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1989, p. 64/65: “Dessa forma, o conceito de revolu¢ao de Marx
¢ ambiguo porque ora inclui, ora exclui o conceito de necessidade histérica. [...] O essencial de sua
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ao proprio Marx, “em si e por si”, por assim dizer.

A concepgao de histéria de Marx esta totalmente contida em sua teoria da
revolugdo que, a seu turno, esta imbricada na composicao tedrica da dialética
materialista como sua consequéncia politica direta - a filosofia da praxis culmina
na auto-emancipacao revolucionaria do proletariado®. E nesse sentido que 1789 nio
pode ser um modelo para 1848, assim como a revoluc¢ao social ndo se pode inspirar
na revolugdo politica burguesa: “a significagdo histdrica da revolugao proletaria é
essencialmente diferente da “tomada do poder” burguesa: ela sera uma autolibertagao
ou ndo sera’”.

Dessa forma, Marx demonstra a impossibilidade de uma revolu¢ao politica (e,
nesse sentido, parcial) como forma de emancipagdo proletaria. A razao para tanto é
bastante simples: enquanto burguesia e proletariado estavam amalgamados no tiérs
état francés, a burguesia alema “ja esta ameagada pelo proletariado no momento em
que comega seu combate contra o “antigo regime” torna-se conservadora e medrosa no
instante mesmo em que deveria ser revolucionaria e ousada™®.

A mais citada formulac¢do da histdria de Marx é aquela que abre a Secédo
“Burgueses e Proletarios”, do Manifesto:

A historia de todas as sociedades até o presente ¢ a historia da

luta de classes. Homem livre e escravo, patricio e plebeu, senhor
feudal e servo, membro de corporagio e oficial-artesao, opressores

e oprimidos estiveram em constante oposi¢do uns aos outros,
travaram uma luta ininterrupta, ora dissimulada, ora aberta, que a
cada vez terminava com uma reconfiguragdo revolucionaria de toda
a sociedade ou com a derrocada comum das classes em luta®.

interpretacdo se baseia efetivamente na necessidade do acontecimento, inscrita na existéncia prévia de
uma classe socialmente dominante [...] Marx utiliza a histéria mais como um repertério de ilustragoes
de sua teoria do que como um instrumento de pesquisa com exigéncias intelectuais proprias”. Quanto
aos marxistas, cf. HOBSBAWN, On History. New York: New Press, 1997, p. 161: “It is not quite so clear
whether it is determinist in the sense of allowing us to discover what will inevitably happen, as distinct
from the general procedures of historical transformation. [...] Marx wanted to prove a priori that a
certain historical result, communism, was the inevitable result of historical development. But it is by
no means clear that this can be shown by scientific historical analysis”.

66 Cf., quanto ao jovem Marx, o exaustivo estudo: LOWY, Michael. A Teoria da Revolugdo no Jovem
Marx, trad. Anderson Gongalves. Petrdpolis: Vozes, 2002. No presente trabalho as atengoes estao
precipuamente voltadas para MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. Manifesto do Partido Comunista,
trad. Marcus Vinicius Mazzari, in Estudos Avangados n° 34, Sao Paulo: IEA/USP, 1998 e MARX, O 18
Brumadrio, 62 ed., trad. Leandro Konder; Renato Guimaries. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1997.

67 LOWY, op. cit., p. 49.

68 LOWY, op. cit., p. 100/101.

69 MARX; ENGELS, op. cit. 1998, p. 7/8 — grifos acrescidos.
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Nessa passagem, Marx ja indica as linhas pelas quais sua teoria da histdria e da
revolucdo devem ser lidas: (1) a concepg¢do da historia como luta de classes tira qualquer
pretensa harmonia do curso da histéria mundial, como até entdo propagado pelas
classicas filosofias da historia do século XVIII, mostra como a divisao das sociedades
em classes representa as fissuras sociais (a “crise” de Koselleck) imanentes a dominagao
e como a histdria se revela desde sempre um problema nao resolvido; (2) problema
este enraizado na relacdo entre opressores e oprimidos, que tem como questao central
a domina¢do do homem pelo homem; vale dizer, a historia é narrada por Marx pelo
avesso do progresso iluminista das filosofias da histéria, ndo como uma escadaria de
avancos, mas como um abismo de barbarie, explora¢do e dominagao; e (3) a teoria
da revolugdo ja mostra aqui que nao existe qualquer trago de determinismo histérico
mecanicista no curso da historia: a luta de classes termina de forma revolucionaria ou
com a derrocada de ambas as classes, a revolu¢do nio é certa e se inscreve na histéria
sempre e tao-somente como urma possibilidade dentre outras.

A luta de classes moderna caracteriza-se por ter “simplificado os antagonismos
de classes” entre burguesia e proletariado’, sendo ambas as classes filhas da
modernidade, das circunstancias propiciadas pela Revolugao Francesa, muito embora
o proletariado seja o filho bastardo - enquanto a burguesia é um produto do progresso
e do desenvolvimento em todos os setores da sociedade (0 que Marx ndo se cansa de
ressaltar), o proletariado ¢ um sub-produto desse desenvolvimento burgués, é o lado
negativo do progresso expresso socialmente em torno da organizagdo do trabalho
social assalariado’.

A organizagdo do proletariado em classe pode culminar na transformacao
revolucionaria da sociedade burguesa. Mas, nos moldes da dialética hegeliana, em que
a Aufhebung tem de engendrar-se a partir de elementos internos ao momento da cisao,
também o proletariado somente pode superar a sociedade de classes na medida em
que parte dela prépria — e isso significa a organizagao politica do proletariado tendo

70 MARX; ENGELS, op. cit. 1998, p. 8.
71 MARX; ENGELS, op. cit. 1998, p. 9: “Vemos, portanto, como a propria burguesia moderna é o

produto de um longo processo de desenvolvimento, de uma série de revolugdes nos meios de produgio
e de transporte. Cada uma dessas etapas de desenvolvimento da burguesia veio acompanhada de um
progresso politico correspondente”; p. 14: “Mas a burguesia nao forjou apenas as armas que lhe trazem
a morte; ela produziu também os homens que portarao essas — os operarios modernos, os proletdrios.
Na mesma medida em que a burguesia, isto é, o capital, desenvolve-se, desenvolve-se o proletariado”

- grifos originais. Ainda, de forma notdvel e em estreita conexao com a perplexidade de Fausto ante
suas realizagdes e as misérias que lhe sdo correlatas, p. 12/13: “Em seu dominio de classe que mal chega
a um século, a burguesia criou for¢as produtivas em massa, mais colossais do que todas as geragdes
passadas em conjunto. Subjugagdo das for¢as da natureza, maquinaria, aplicagdo da quimica na
industria e na agricultura, navegacao a vapor, estradas de ferro, telégrafos elétricos, arroteamento de
continentes inteiros, canalizagao dos rios para a navegagao, populagdes inteiras como que brotando
do chio - que século passado poderia supor que tamanhas forgas produtivas estavam adormecidas no

1”

seio do trabalho social
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em vista a constru¢ao de um governo democratico, fundamentalmente: “democracia
tem um sentido especifico: aboli¢do da separagdo entre o social e o politico, o
universal e o particular. [...] Conclusdo implicita: o que se tem de mudar nao é a forma
politica (republica ou monarquia), mas o contetido social - a propriedade privada, a
desigualdade, etc.””.

Mas o momento crucial em que a concepgdo de historia se articula com a teoria
da revolu¢do e com a teoria de classes de Marx é em O 18 Brumadrio. Nesse texto, as
determinagdes implicitas presentes no Manifesto sao desdobradas em sua aplicagdo
concreta. Com efeito a historiografia marxista desenvolve-se em trés grandes modelos:
em A Ideologia Alemd é desenvolvida a concep¢ao macro-historiografica de uma
seqiiéncia dos modos de produgdo; no Manifesto é teorizada a revolu¢ao como a
transicdo do modo capitalista para 0 modo comunista; e, finalmente, no 18 Brumdrio
trata-se da historiografia conjuntural. Por essa razdo, as teorias das classes, da histéria e
da revolugao somente podem adquirir pleno sentido uma pela outra.

A Ideologia Alemad é com certeza pe¢a fundamental na evolugao tedrica de Marx,
pois ¢ o ajuste de contas com a ideologia germanica profundamente dominada pelo
hegelianismo; representa a tomada de uma perspectiva a partir de “fora da Alemanha”
que seja capaz de romper com o idealismo e possa se ater as condi¢des reais da
existéncia humana”. E por isso que agora se trata ndo mais de descer do céu a terra,
como sempre fizera a filosofia alema, mas sim subir da terra ao céu, pois: “O modo
de produg¢ao da vida material condiciona o desenvolvimento da vida social, politica e
intelectual em geral. Ndo é a consciéncia dos homens que determina o seu ser; € o seu
ser social que, inversamente, determina a sua consciéncia””.

Essa famosa passagem deu margem a inumeros mal-entendidos e interpretagdes
equivocadas em torno de mais um “determinismo” marxiano, desta feita nao histérico
mas econdmico. Ora, a relagdo entre “base” e “superestrutura” nao é absolutamente
rigida em Marx, alids, sequer existe: o pensamento que pretende abarcar a totalidade

72 LOWY, op. cit., p. 81 - grifos originais. Manifesto, p. 19: “Na medida em que tragamos as fases mais
gerais do desenvolvimento do proletariado, acompanhamos a guerra civil, que se desenrola de forma
mais ou menos oculta no interior da sociedade em vigor; até o ponto em que eclode em uma revolugao
aberta e, pela derrubada violenta da burguesia, o proletariado estabelece a sua domina¢ao”; mas,

a p. 28: “o primeiro passo na revolucdo operaria é a elevagao do proletariado a condi¢ao de classe
dominante, é a conquista da democracia” - grifos acrescidos.

73 MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. A Ideologia Alema, trad. Luis Claudio de Castro e Costa. Sao
Paulo: Martins Fontes, 2002, p. 10/11: “Pode-se distinguir os homens dos animais pela consciéncia,
pela religido e por tudo o que se queira. Mas eles proprios comegam a se distinguir dos animais logo
que comegam a produzir seus meios de existéncia [...] O que eles sdo coincide, pois, com sua producao,
isto é, tanto com o que eles produzem quanto com a maneira como produzem. O que os individuos sdo
depende, portanto, das condi¢des materiais da sua produgdo” - grifos originais; e p. 19: “A consciéncia
nunca pode ser mais que o ser consciente; e o ser dos homens é o seu processo de vida real”.

74 MARX, Contribui¢do a Critica da Economia Politica, “Prefacio (1859)”, 22 ed., trad. Maria Helena
Barreiro Alves. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1983, p. 24.
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nio poderia dividi-la em duas instincias, uma preponderando sobre a outra. E por
isso que “as relagdes juridicas — assim como as formas de Estado — ndo podem ser
compreendidas por si mesmas, nem pela dita evolu¢ao do espirito humano [Hegel],
inserindo-se pelo contrario nas condicdes materiais de existéncia””>.

Assim, o sentido dos modelos de historiografia de Marx é bastante relevante:
enquanto em A Ideologia Alemd e no Manifesto o raciocinio historiografico parte de
quadros econdmicos bem definidos porque a preocupagao é de uma macro-historia; no
18 Brumdrio o sentido é o oposto, vale dizer, trata-se de recompor o quadro econémico
subjacente a disputas politicas imediatistas — invertidas ideologicamente, atormentadas
por espectros jacobinos — e daf apreender o sentido da histéria conjuntural. E por essa
razao que:

Os homens fazem sua prépria histdria, mas nao a fazem como
querem; nao a fazem sob circunstancias de sua escolha e sim sob
aquelas com que se defrontam diretamente, legadas e transmitidas
pelo passado’.

O presente, para Marx, ¢ portanto um ajuste de contas com o passado. Donde
o vinculo interno e indissoltvel entre sua concep¢ao de historia e a tarefa da auto-
emancipa¢ao: somente narrando a histdria pelo avesso do progresso - ou seja, pelo
viés da exploragdo, aliena¢ao e dominagao; “do ponto de vista do proletariado”,
como diria Lukacs algum tempo depois — somente assim é possivel romper com a
linearidade das filosofias da historia, para as quais ndo ha, com efeito, contas a ajustar;
o passado legitima o presente. Essa tarefa auto-emancipatoria (dai fica claro) tem de ser
revoluciondria porque tem de operar uma ruptura com o passado, com as condi¢des
materiais transmitidas ao presente e que tém necessariamente de constituir um ponto
de partida. Somente nesse sentido a revolugao social poderia ser comparada a e inspirada
pela Revolugao Francesa: a auténtica revolugdo comunista tem de construir um mundo
a sua imagem e semelhanca, romper com o passado como os burgueses o fizeram, mas
nao em continuidade ao que eles fizeram; a revolugdo social nao é uma versiao ampliada
da revolugao politica. Assim, a evocagdo do passado pode ter a fun¢ao de legitimar as
lutas presentes ou pode deturpar-se em reles parddia: é por isso que “A revolu¢ao social

75 Ibidem. E por isso que base e superestrutura estdo inseridas em um todo social, composto pelas
condi¢des materiais de existéncia. Cf. LOWY, op. cit., p. 32: “O papel da base econémica (que é
decisivo) se exerce em geral através de um grande nimero de mediagdes: classes sociais, organizagdes,
partidos e movimentos, concepgdes de mundo, doutrinas econdmicas, filoséficas, juridicas, etc. E
a base economica que, em ultima instancia, decide qual é a mediagao, qual é o nivel que representa
o papel principal em um dado momento™; e FAUSTO, Ruy. Marx: Légica e Politica, t. I1. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1987, p. 105: “Na realidade, a base econdmica é aqui a totalidade, mas a mudanga dessa
totalidade (da produg¢io: forma mais matéria) vem da mudanca na ou da base material”.

76 MARX, op. cit. 1997, p. 21.
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do século XIX nao pode tirar sua poesia do passado, e sim do futuro™””.

A nova crise da modernidade ndo se expressa mais em termos de uma disputa
entre formas de governo, entre monarquistas e republicanos, o plano determinante
¢ agora o plano social. Por essa razao a revolugdo de 1848 estava fadada ao fracasso,
pois estava encoberta em ideologia, sentia-se a reencarnagdo do jacobinismo da
primeira revolucao francesa”: “Quando, porém, se examina mais de perto a situacdo
e os partidos, desaparece essa aparéncia superficial que dissimula a luta de classes
e a fisionomia peculiar da época””. Nota-se, com isso, que Marx retoma as teses
anteriormente desenvolvidas tanto em A Ideologia Alemd quanto no Manifesto,
orientando a analise historiografica pela luta de classes encoberta ideologicamente.

E ainda necessdrio retomar alguns desenvolvimentos especificos da teoria da
revolucao e da teoria de classes de Marx. Quanto ao primeiro, a decisdo politica que
poe fim a crise politica entre monarquistas e republicanos com a instauracdo da
republica ndo significa, de maneira alguma, a solugdo da crise (pois, como visto, esta
se situa agora no plano social), mas seu redimensionamento que apavora a burguesia
porque mostra sua falta de controle sobre a situacao: a republica, ao internalizar o
conflito social e amolda-lo a conformagdes parlamentares, torna o dominio burgués
completo mas também expde suas feridas, pois o confronto com as classes dominadas
passa a se dar de maneira aberta e direta, sem qualquer mediagdo, o que coloca a
posicdo de classe burguesa em uma crise intermitente, sempre afrontada pela critica
socialista®. Ora, é perante o pavor advindo dessa falta de controle faustica que emerge
o bonapartismo - mais uma confirmagdo da teoria da revolu¢do do Manifesto: quando
a reconfiguracao revolucionaria da sociedade burguesa nao é levada a termo pelo
proletariado, ambas as classes sucumbem juntamente.

Ha ainda um outro desdobramento possivel para as lutas de classe, alternativo
ao bonapartismo: quando ndo ha uma transformacao revolucionaria da sociedade, as

77 MARX, op. cit. 1997, p. 24.

78 Cf, e.g., BUONARROTI, Philippe. Conspiration pour I'Egalité, dite de Babeuf (1828). Paris: Editions
Sociales, 1957. Aqui a Revolugao Francesa na fase do terror jacobino é o grande modelo inspirador da
revolugdo social que, para ser bem sucedida, deveria ser levada a efeito pela insurrei¢cdo conspiratdria
de uma sociedade secreta, cujas liderangas intelectuais conduziriam o povo a instalar uma ditadura
revoluciondria tipicamente jacobina. Nota-se, com isso, a transposi¢do de toda a estrutura de pensamento
pré-1789 para o século XIX, inclusive no que tange as sociedades secretas, tdo tipicamente iluministas.

79 MARX, op. cit. 1997, p. 51 — grifos originais. Ainda, ibidem: “Sobre as diferentes formas de
propriedade, sobre as condi¢des sociais, ha maneiras de pensar e concepgdes de vida distintas e
peculiarmente constituidas. A classe inteira os cria e os forma sobre a base de suas condi¢des materiais
e das relagbes sociais correspondentes”. A apreensdo nao marxista da histéria somente conduz a captar
os fatos em sua superficie mais imediata, como, e.g., AGULHON, op. cit., p. 9: “O ano de 1848 destaca-
se na histdria politica francesa como uma nova mudanga de regime politico - é esta sua caracteristica
mais evidente” — grifos originais.

80 MARX, op. cit. 1997, p. 53. A atividade critico-revolucionaria socialista retoma o padrao de
julgamento moral da politica, agora ndo mais em segredo, mas frontalmente, diretamente.
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classes podem sucumbir ante a violéncia ou — uma solu¢do mais lucrativa a ambas e
que se revelou valida desde entdo até os tultimos cento e cinqiienta anos — podem as
classes transigir e entrar em um acordo, “superar”, ou melhor, ocultar, os antagonismos
da sociedade civil:

Quebrou-se o aspecto revoluciondrio das reivindica¢des sociais
do proletariado e deu-se a elas uma feicdo democratica; despiu-se
a forma puramente politica das reivindicagdes democraticas da
pequena burguesia e ressaltou-se seu aspecto socialista. Assim
surgiu a social-democracia. [...] O carater peculiar da social-
democracia resume-se no fato de exigir institui¢des democratico-
republicanas como meio ndo de acabar com dois extremos, capital
e trabalho assalariado, mas de enfraquecer seu antagonismo e
transforma-lo em harmonia®'.

Desta feita, a alternativa revolucionaria tornava-se uma possibilidade ainda
mais remota, pois as classes poderiam agora transigir e “eliminar” o antagonismo
material. No que tange a teoria das classes, elas somente podem assumir uma postura
revoluciondria em sua organizagao politica como [uta com a classe dominante — na
medida em que transacionam, as classes perdem tal carater. Basta lembrar o momento
em que Marx afirma que os camponeses, decisivos para reconduzir Napoledo ao poder,
eram e a0 mesmo tempo ndo eram uma classe: enquanto compartilhavam semelhantes
condi¢des materiais de existéncia e correlatos modos de vida, constituiam uma classe;
mas seu atomismo, a auséncia de uma organizacgao politica para atuagao cooperativa
desfazia seu carater de classe®.

6 Conclusao

A teoria da revolugao de Marx e a concepgao de histéria que lhe é subjacente
constituem, assim, o cerne da segunda inflexao da modernidade, momento em que
o progresso ¢é entendido pelo seu reverso, pela degradagao, e o tempo presente é
tido como problema, cuja solugdo ha de ser levada a efeito de maneira auténoma e
consciente. A alternativa revolucionaria - que, em Marx, ndo se dissocia da democracia
em seu sentido mais completo — constitui uma alternativa dentre varias e, com efeito, a
menos provavel e a mais incbmoda dentre as vias acessiveis.

Mas o objetivo aqui ndo fora averiguar a plausibilidade da alternativa revolucionaria,

e sim, ao contrario, mostrar como somente a alternativa revolucionaria traz inscrita em si

81 MARX, op. cit. 1997, p. 54 — grifos originais.

82 MARX, op. cit. 1997, p. 127/128. Cf. também MARX; ENGELS, op. cit. 1998, p. 17: “Essa organizagao
dos proletarios em classe, e com isso em partido politico, é a todo momento rompida pela concorréncia
entre os proprios operarios”.
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uma concepgao de historia intrinsecamente vinculada a tarefa de emancipagdo autdnoma
da humanidade, tarefa esta que, conforme as premissas aqui adotadas, ndo pode ser
deixada de lado, por mais distante que esteja sua realizagdo pratica.

Contrariamente as tipicas filosofias da histéria do século X VIII, cuja concepgao
de historia linear remetia a um futuro utépico, bem como contrariamente a Hegel,
cujo fim da historia tornava a utopia da emancipa¢do um feito presente, Marx assume
o presente como tarefa. Somente essa perspectiva, derivada imediatamente da dialética
histérico-materialista, é capaz de tornar o status quo algo problemdtico, intranqiiilo,
irritante. Somente porque “Tudo o que estd estratificado e em vigor volatiza-se,
todo o sagrado é profanado”, é que “os homens sao finalmente obrigados a encarar
sua situacio de vida, os seus relacionamentos mutuos com olhos sébrios”®. E essa
sobriedade na apreensdo da historia que torna o presente um problema, pois é ela que
desmistifica a harmonia tipica da filosofia da historia.

Talvez Walter Benjamin seja o melhor herdeiro da tradicao historiografica
dialético-materialista. A historia é sempre captada como imagem, o presente é um
relampago que fixa o passado a medida que o reconhece como tal; apropriando-o
como uma reminiscéncia que relampeja em um dado instante. E nesse instante que
se abre a possibilidade de romper o continuum da histdria. Para Benjamin, como para
Marx, tanto a filosofia da histdria quanto o historicismo, ambos expressoes de uma
profissdo de fé em um progresso ainda compreendido em seu sentido iluminista, sao
absolutamente insuficientes, pois significam curvar-se as classes dominantes®.

Ora, é a compreensdo negativa do progresso que permite afirmar que todo
monumento da cultura é também um monumento da barbarie. Compreender o tempo
presente ndo em sua homogeneidade vazia mas sim como o instante “saturado de
“agoras” “ é o que permite o “salto de tigre em dire¢do ao passado™ “O mesmo salto,
sob o livre céu da historia, € o salto dialético da Revolugdo, como o concebeu Marx”®.

Historia e emancipagdo possuem, assim, uma inexoravel determinagédo interna:
enquanto nao se opere a emancipagdo autobnoma do homem nao se podera falar
propriamente em histdria; ndo sera possivel sair das pretensamente iluminadas trevas
da pré-histdria da humanidade em dire¢ao a luz auténtica do reino da liberdade.

O objetivo do presente trabalho foi oferecer um contraponto a Habermas, mostrar
porque ele tem de abandonar a emancipagdo autdbnoma como alternativa. Essa solugdo
lhe é imposta pela tarefa que assume de superar o paradigma da filosofia do sujeito.
Mas superando a filosofia do sujeito e situando-se no ambito da agdo comunicativa,
Habermas tem de apostar em uma “esfera publica universal*® capaz de harmonizar

83 MARX; ENGELS, op. cit. 1998, p. 11.

84 BENJAMIN, op. cit., tese XVII, p. 231: “O historicismo culmina legitimamente na historia universal”.

85 BENJAMIN, op. cit., tese XIV, p. 229/230. Ainda, tese XV, p. 230: “A consciéncia de fazer explodir o
continuum da historia é propria as classes revolucionarias no momento da agdo” — grifos originais.

86 HABERMAS, op. cit. 2000, p. 503.
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o intercambio entre sistema e mundo da vida - Habermas supera, sim, a filosofia do
sujeito, mas recai na filosofia da histéria, no sentido aqui utilizado: a emancipagao
significa a evolugdo progressiva das estruturas comunicativas do mundo da vida
que, freando a coloniza¢ao deste mundo da vida pelos sistemas autonomizados
(aparato estatal e economia de mercado), permite a formagdo dialégica do consenso,
fundamento ultimo da modernidade. Os sistemas ndao podem ser eliminados, pois
sustentam o mundo da vida, basta que se ajuste a interface entre eles, para que, em um
futuro descompromissado perante o presente, uma esfera publica universal seja capaz
de se por como fundamento ultimo.

De fato, Habermas abre mao da emancipa¢ao auténoma, pois sua concepgao
de tempo histérico se dissolve em mero horizonte de expectativas, todo o espaco
de experiéncias frustradas do passado é projetado em um futuro utdpico. Se outra
solucdo dentro da teoria da agdo comunicativa seria possivel, ou antes, se seria possivel
superar as pretensas aporias da filosofia do sujeito, sdo tarefas deixadas para uma outra
oportunidade.
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