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Resumo

O presente artigo visa identificar a nogao de alteridade como um dos principais valores do
atual sistema ético global e reconhecer sua consagracao dentre as normas fundamentais da
Constitui¢ao Federal brasileira. Em seguida, sao formuladas propostas de transformagdes
interpretativas para o referido termo, de modo a nortear a construgdo de uma ética adequada
ao século XXI.

Palavras-chave: Alteridade. Etica. Responsabilidade. Solidariedade.

Abstract

This article aims to identify the notion of alterity as one of the main values of the current
global ethical system and to recognize its consecration among the fundamental norms of
the Brazilian Federal Constitution. Then, proposals for interpretive transformations are
formulated for that term, in order to guide the construction of an appropriate ethics for the
21st century.
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1 Introdugao

Ha certo consenso na comunidade internacional acerca da atual crise que atinge
o sistema social, tendo em vista a incapacidade de o atual modelo assegurar sua
sobrevivéncia e sustentabilidade. A busca por solu¢oes perpassa pela identificacao de
valores e condutas que historicamente foram marginalizados, mas que continuaram
presentes no paradigma dominante.

Do ponto de vista juridico, o atual momento exige a formulac¢do de novas
perspectivas interpretativas, pautadas pelos valores fundamentais comuns. Para tanto,
ha necessidade de estabelecer uma maior vinculagao entre o Direito e o pensamento
ético-politico da sociedade contemporéanea. Essas sdo as premissas adotadas para a
construcao das reflexdes que serao apresentadas a seguir. Nesse sentido, parte-se do
pressuposto de que todo ato, institui¢ao ou sistema — o que inclui os sistemas juridicos
— possuem eticidades subjacentes.

O ponto de partida para a construgao das transformagdes interpretativas aqui
propostas consiste na constatacao de que o respeito ao outro e a sua alteridade -
enquanto caracteristica inerente a condi¢ao humana - constituem valores identificaveis
desde os primeiros sistemas éticos dos quais se tem conhecimento e foram consagrados
no ordenamento juridico brasileiro. Em seguida, formula-se uma proposta de
interpretacao desses principios ético-juridicos, que seja considerada mais adequada ao
momento atual. Diante da necessidade de uma constante renova¢ao de tais conteudos
nos diferentes sistemas, com reflexos nos ordenamentos juridicos do mundo ocidental,
sao apresentadas propostas de atualiza¢do de sentidos.

Desse modo, busca-se construir uma ética da alteridade ecolégica, a partir
de uma analise critica das contribui¢oes de Hans Jonas e Emmanuel Lévinas, e da
formulacao de uma proposta de ampliacdo da nogédo de alteridade. Defende-se que, nao
obstante a profunda distin¢do entre as teorias desenvolvidas pelos referidos autores,
elas podem ser interpretadas como complementares, bem como a abrangéncia de
ambas pode ser estendida.

As contribui¢des de Jiirgen Habermas e Karl-Otto Apel sdo utilizadas para se
afirmar que o desenvolvimento dessa ética exigira sempre um processo comunicativo,
intersubjetivo, de construgdo de ideias e de formacao de consensos. Contudo,
diante das dificuldades em adaptar as teorias dos referidos autores a realidade
latino-americana e, em especial, a brasileira, tendo em vista que a comunidade de
comunica¢ao nessa regiao nao é composta por sujeitos livres e iguais, sdo utilizadas as
contribui¢des de Enrique Dussel, que procurou se afastar do formalismo presente em
Habermas e Apel para desenvolver uma ética fundada na materialidade da vida, capaz
de oferecer voz as vitimas e aos excluidos.

As transformagdes interpretativas propostas sdo objetivamente factiveis, tendo
em vista que os valores éticos relativos a responsabilidade e ao respeito a alteridade
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(diferenga) encontram-se presentes no ordenamento juridico brasileiro e refletem os
anseios da sociedade (consenso) desde o momento da promulgacdo da Constituigao
Federal, uma vez que foram positivados dentre os objetivos fundamentais da Republica.
Constata-se, todavia, certa timidez na aplicagao de tais normas, o que representa um
refor¢o a necessidade de realizar as reflexdes que se seguem.

2 Primeiros esbogos historicos necessarios ao
desenvolvimento das noc¢des de alteridade e de
responsabilidade: da Idade Antiga a Moderna

Desde os primeiros sistemas éticos de que se tem conhecimento, é possivel
identificar normas marcadas pela preocupa¢do com o outro, com os mais vulneraveis, o
que pode ser identificado como os primeiros delineamentos do que posteriormente foi
conceituado como alteridade e responsabilidade pelos demais seres humanos.

Na Antiguidade, pode ser citado como exemplo mais remoto, o chamado Sistema
sumério, mesopotamico e semita, que teve o Codigo de Hammurabi como um dos
mais importantes diplomas normativos, cujo texto mencionava expressamente dentre
os seus principais objetivos a protecdo aos mais fracos, a exemplo do que constava no
prélogo'. De acordo com Enrique Dussel, surge, entdo, nesse momento historico, uma
ética voltada para as necessidades da vida, como forma de atender a dignidade do
sujeito ético-corporal®.

Na Grécia Antiga, que sofreu forte influxo do pensamento egipcio, surge Platao
como um dos filésofos que mais inspiraram a formagao do pensamento ocidental.

O sistema ético de Platao tem como fundamento condutor a virtude da moderacao
ou da cautela’. A prudéncia é responsavel por estabelecer uma medigao racional
dos desejos e, por isso, mostra-se como a mais importante*. Tanto assim que chega
a afirmar ser sabio e bom aquele que ndo deseja tirar vantagem do seu semelhante®.
Nesse sentido, é possivel identificar, desde Platao, a preocupa¢ao com a nogao de
cuidado perante o outro. No mesmo sentido, o referido fildsofo afirma que, quando
um membro sofre, sofrem todas as pessoas. Quando um cidaddo vivencia algo
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“Naquele dia Anum e Enil pronunciaram o meu nome [...] Hammurabi, o principe piedoso, temente a
deus, para fazer surgir justica na terra, para eliminar o mau e o perverso, para que o forte ndo oprima
o fraco”. DUSSEL, Enrique. Etica da libertagdo na idade da globaliza¢do e da exclusdo. Tradugio de
Ephraim Ferreira Alves; Jaime A. Clasen; Lucia M. E. Orth. 4. ed. Petrépolis, RJ: Vozes, 2012, p. 28.
Ibid., p. 28.

Nesse sentido: SCHAPP, Jan. Uber Freiheit, Moral und Recht. In: SCHAPP, Jan. Uber Freiheit und
Recht. Tubingen: Mohr Siebeck, 2008, p. 78.

Nesse sentido: SCHAPP, Jan. Liberdade, moral e direito: Elementos de uma filosofia do direito.
Tradugao de Mariana Ribeiro de Souza. Porto Alegre: Sérgio Antonio Fabris, 2009, p. 13.

PLATAOQ. A Repuiblica. Tradugao de Leonel Vallandro. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2011, p. 44.
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bom ou ruim, todo o Estado com ele se alegra ou sofre®. Constata-se, neste ponto, o
inicio do desenvolvimento da nog¢dao do que posteriormente vai ser concebido como
solidariedade, tendo em vista que é estabelecida uma relagao entre as vivéncias de cada
cidadao e seus efeitos sobre toda a sociedade.

O cristianismo foi responsavel pela criacao do conceito de liberdade’ e pela
difusdo da nogdo de igualdade entre todos os seres humanos. Tais valores, associados a
nocao de caridade e de fraternidade, foram essenciais para o desenvolvimento posterior
dos ideiais de solidariedade e responsabilidade pelo outro que superam hierarquias®.

Ja na Modernidade, ¢ possivel identificar, mesmo em Hobbes — para quem o ser
humano busca de forma incessante cada vez mais poder, com o escopo de afastar o temor
da morte e, com isso, vive numa guerra ininterrupta de todos contra todos, que termina
por ser limitada pela razao e pelas leis naturais -, a compreensdo de que o dever de fazer
o outro feliz, na mesma medida de liberdade que a pessoa concederia a si mesma, consiste
em uma lei natural®. Percebe-se, nesse pensamento hobbesiano, a presenca do valor
solidariedade, uma vez que o referido autor defende ser necessaria para a realizagdo de tal
dever uma participagdo/colaboragao de cada membro da sociedade.

Constata-se também, no pensamento do referido pensador, um esbogo do que
posteriormente vem a ser identificado com a nogao de respeito a diferenca/alteridade,
quando este afirma haver um dever de adaptagdo ao outro™. Adaptar-se ao outro exige
aceitar o seu modo de ser, suas peculiaridades, enfim, sua alteridade.

Kant também considera um dever moral a busca pela felicidade do outro,

e demonstra que tal obrigagdo se encontra em consonancia com seu imperativo
categdrico - segundo o qual deve ser reconhecida a dignidade inerente a todo ser
humano". De acordo com o referido filésofo, ha uma intima relagdo, racionalmente
identificavel, entre o amor préprio e a necessidade de ser amado, o que fundamenta a

6 Sobre o pensamento de Platao, cf: RICKEN, Friedo. Platon: Wissen und Gesetz. In: Sozialethik.
Stuttgart: Verlag W. Kohlhammer, 2014, p. 32.

7 Nesse sentido: SCHAPP, Jan. Freiheit, Moral und Recht. Ttbingen: Mohr Siebeck, 2005, p. 10.

8 Nesse sentido: DUVIGNAUD, Jean. A solidariedade: Lagos de sangue, lagos de razao. Tradugao de
Vasco Cassimiro. Lisboa: Instituto Piaget, 1995, p. 15.

9 Para Hobbes, a teoria das leis naturais representa uma verdadeira filosofia moral. Segundo o referido
autor, ha inicialmente duas leis imediatas, prudentes e naturais da razdo natural. A primeira consiste
no fundamento da paz e estabelece que cada um tem o dever de se esforgar pela paz até quando existir
esperancga. Dela segue a segunda lei natural, de acordo com a qual cada pessoa deve fazer a outra feliz
com a mesma medida de liberdade que vocé concederia a si mesmo. HOBBES, Thomas. Leviatd, ou
A matéria, forma e poder de um estado eclesidstico e civil. Tradugao de Rosina D’Angina. 3. ed. Sao
Paulo: Icone, 2014, p. 99-100.

10 Ibid, p. 113.

11 “age de tal maneira que possas usar a humanidade, tanto em sua pessoa como na pessoa de qualquer
outro, sempre e simultaneamente como um fim e nunca simplesmente como um meio.” KANT,
Immanuel. Fundamentagdo da metafisica dos costumes e outros escritos. Tradugao de Leopoldo
Holzbach Sao Paulo: Martin Claret, 2003, p. 59.
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exigéncia de uma benevoléncia ativa, pratica, que remete a um atuar e requer, portanto,
solidariedade diante dos demais seres humanos. Por outro lado, no momento em que
defende ser necessario que cada sujeito, ao adotar uma conduta beneficente - tendo por
escopo a promocao da felicidade do outro -, leve em consideragdo o que o beneficiado
entende por felicidade'?, Kant demonstra uma preocupagao que pode ser identificada
como um bosquejo do que hoje se denomina de alteridade, enquanto respeito a
diferenca, por compreendé-la nao apenas como caracteristica inerente ao ser humano,
mas também como essencial a sua liberdade e felicidade.

E possivel afirmar que Kant compreende a imposicio de um modelo de felicidade
a outrem como uma arbitrariedade, um autoritarismo, que nega a dignidade inerente
a todo ser humano, ao transforma-lo em meio para a obten¢do de um fim por ele
ndo escolhido. Cada sujeito deve ser livre para escolher seus préprios fins, de modo a
alcancar a prépria felicidade, desde que tais finalidades estejam de acordo com a lei
universal (imperativo categodrico) e, assim, ndo ofenda os direitos dos demais seres
humanos. Nesse sentido, concede destacada énfase a nogdo de autonomia, ao afirmar
que o livre arbitrio somente teria como limite a liberdade de todos os demais, de acordo
com a lei universal, ou seja, a lei ética somente pode ter como conteudo o que um
sujeito racional atribuiria a si mesmo, e tal concepgao abrange também decisdes acerca
da propria felicidade.

Nao obstante o individualismo presente nesse pensamento, nao se pode deixar
de reconhecer o grande legado que esse conjunto de ideias representou, dentre as quais
importa ressaltar, a no¢ao de liberdade kantiana como obediéncia as normas que
exigem o respeito ao outro em sua dignidade e diferenca.

Esse breve apanhado historico, no qual foi dado destaque a alguns autores,
escolhidos como representantes de determinados periodos da historia do pensamento
humano, tem por escopo demonstrar que as nogoes de alteridade e responsabilidade
remontam a uma longa tradi¢do histérico-cultural e permanecem presentes no seio das
distintas sociedades contemporaneas, com um conteudo constantemente renovado e
atualizado.

Desse modo, deseja-se enfatizar que o propodsito do que aqui se almeja nao
consiste em criar, de modo solipsista e abstrato, um modelo ético desvinculado da
realidade histdrica da sociedade ocidental contemporanea. Ao contrario, propde-se
uma interpretacao desses valores compreendida como mais adequada as experiéncias
histdricas, aos valores culturais e a realidade atualmente vivida no seio da sociedade
brasileira. Busca-se, portanto, na linha do que propds Heidegger", tornar transparente

12 “Nao posso fazer o bem a quem quer que seja de acordo com meus conceitos de felicidade (salvo
a criangas novas e aos insanos), pensando que o beneficio forcando-o a receber um presente; ao
contrario, s6 posso beneficid-lo segundo os seus conceitos de felicidade”. KANT, Immanuel. Metafisica
dos costumes. Tradugao de Edson Bini. 2. ed. rev. Bauru, SP: EDIPRO, 2008, p. 297.

13 HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. Parte I, Tradugdo de Marcia Sa Cavalcante Schubak, 14 ed., Rio de
Janeiro/Sao Paulo: Vozes / Universidade Sao Francisco, 2005, p. 41.
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a pré-compreensao caracteristica da cultura ético-juridica brasileira, de modo a
permitir uma interpretacao dos principios éticos que pautam a atual sociedade e que
deverdo atuar como norteadores da interpretacao juridica.

2 A crise da modernidade e as propostas de superacao

Com o advento da crise da modernidade, inimeros autores apresentaram
propostas de superagao dessa conjuntura individualista, pautada pela razao
instrumental, que promoveu uma padroniza¢do do ser humano e a consequente
exclusao daqueles que destoavam do modelo imposto, bem como uma exploragao
desenfreada dos recursos naturais.

Diante desse cenario, ainda atual, constata-se a necessidade de substitui¢do do
imperativo cientifico (cientifico-tecnolégico) pelo imperativo ético. Para Boaventura
de Souza Santos, essa era tecnoldgica exige uma nova ética, que nao seja colonizada
nem pela ciéncia nem pela tecnologia, mas parta de um principio novo'. Defende-se,
aqui, que essa novidade surge a partir de uma atualiza¢ao de determinados sentidos,
bem como da complementagao de algumas ideias até entao desenvolvidas, tendo como
base a realidade empirica vivida no atual momento histérico brasileiro.

Para tanto, parte-se das ideias defendidas por Hans Jonas, que percebeu, diante da
invasdo da esfera do produzir no espaco do agir essencial dos seres humanos, a necessidade
de a moralidade invadir a esfera do produzir. Em razdo de a tecnologia ter assumido um
significado ético, por conta do lugar central que ela ocupa subjetivamente nos fins da vida
humana, a ideia de responsabilidade teria se deslocado para o centro da ética.'.

Hans Jonas prop6s uma ética da responsabilidade, que deve ser compreendida como
“cuidado reconhecido a outro ser, que se torna ‘preocupagio’ quando ha uma ameaga a

> V7. Afirma, por fim, ser necessario recuperar o respeito e o medo

sua vulnerabilidade
que projetam aos seres humanos os possiveis descaminhos do seu poder, pois somente o
respeito protegeria a humanidade de desonrar o presente em relagao ao futuro®®.

Nao ha duvida que o poder de atuagdo cria para os sujeitos a responsabilidade
perante toda a sociedade. De acordo com Karl Larenz, a capacidade das pessoas
para assumir e suportar responsabilidades representa um elemento inseparavel da

existéncia humana. Dessa forma, o principio da responsabilidade residiria na Sorge, que

14 PATRAO NEVES, Maria do Céu. O que é bioética? Cadernos de Bioética, 1996, p.11.

15 SANTOS, Boaventura de Souza. A critica da razdo indolente. Contra o desperdicio da experiéncia:
Para um novo senso comum: A ciéncia, a politica e o direito na transi¢do paradigmatica. vol. 1, 6 ed.,
Sao Paulo: Cortez Editora, 2007, p. 111.

16 JONAS, Hans. O principio responsabilidade: Ensaio de uma ética para a civiliza¢ao tecnoldgica. Tradugao
de Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. Rio de Janeiro: Contraponto: Ed. PUC-Rio, 2006, p. 43-44.

17 Ibid, p. 352.

18 Ibid, p. 353.
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consistiria na preocupagao ou cuidado que nos coloca no centro de tudo o que acontece
e nos torna responsaveis pelo outro®.

Nesse contexto, busca-se reconhecer, em consoniancia com o pensamento de Hans
Jonas, a insuficiéncia da ética tradicional — preocupada apenas com atos momentaneos
dos seres humanos existentes — e a necessidade de desenvolver uma ética da
responsabilidade em relagdo ao planeta e as futuras geragdes. Tornou-se uma exigéncia
indispensavel a sobrevivéncia do planeta a superagdo dessa ética da imediatidade,
que teve em Kant um dos seus principais representantes, em direcao a uma ética de
previsdo e responsabilidade. Além disso, exige-se o retorno da emogdo, do sentimento,
dos aspectos subjetivos e das vivéncias, a fim de influenciar a vontade e contribuir na
formagdo de uma ética da responsabilidade, como uma exigéncia moral. Conforme
reconheceu Jonas, Kant trouxe esse elemento subjetivo a partir da nogéo de respeito,
mas ainda de forma bastante incipiente®.

Hans Jonas afirma que o ser humano é um ser moral justamente porque possui
a capacidade de ser afetado. Nesse ponto, pretende-se estabelecer uma ponte com o
pensamento de Emmanuel Lévinas, para quem o fenomeno “ser afetado” ou seja, a nao
indiferenca é a origem da nogdo de alteridade e de responsabilidade pelo outro®.

De acordo com o referido filésofo, o outro — em sua corporalidade vulneravel - é
anterior a cotidianidade ontoldgica da posicdo cognitiva do saber, ou seja, anterior a
propria compreensio e, portanto, pré-ontoldgico. Para Lévinas, o que explica o fato de
a dor do outro atingir os demais seres humanos ¢ a existéncia dessa responsabilidade
anterior. O rosto do outro representaria um apelo para que o sujeito adie suas
obrigagdes consigo mesmo, em busca da satisfacao das necessidades do seu semelhante.

Vale ressaltar, contudo, as diferengas no pensamento de ambos os autores.
Enquanto a responsabilidade em Hans Jonas é a posteriori e voltada para o futuro,
uma vez que esta relacionada as consequéncias da acao humana para a vida no planeta
Terra, Lévinas a compreende como um elemento a priori, existente antes mesmo de
o ser humano se confrontar com o sofrimento do outro e exige de todos o dever de
atender as necessidades das vitimas.

Essas definicoes, trabalhadas pelos autores acima citados, oferecem importantes
contribui¢des para o conceito que sera desenvolvido a seguir. Consoante sera exposto
no tépico seguinte, a nogdo de responsabilidade, percebida como preocupagao e
cuidado com o outro, possui forte relagdo com o futuro nao s6 dos seres humanos, mas
também de toda a natureza.

19 LARENZ, Karl. Derecho justo: Fundamentos de etica juridica. Traduccidn y presentacion de Luiz
Diez-Picazo. Madrid: Civitas Ediciones, 2001, p. 73.

20 JONAS, Hans. O principio responsabilidade: Ensaio de uma ética para a civilizagdo tecnoldgica. Tradugao
de Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. Rio de Janeiro: Contraponto: Ed. PUC Rio, 2006, p. 159.

21 JONAS, op. cit., p. 158.

22 LEVINAS, Emmanuel. Didlogos sobre pensar no outro. In: Entre nds: ensaios sobre alteridade.
Tradugao de Pergentino Pivatto [et al.], (coord.). 5. ed. Petrépolis, RJ: Vozes, 2010, p. 241-242.
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Karl-Otto Apel apresenta uma proposta semelhante a de Hans Jonas — também
uma ética da responsabilidade - construida por meio do processo comunicativo
proposto por Habermas, em dire¢do a um consenso. Apel sugere considera-la uma
metanorma, capaz de tornar possivel o pluralismo valorativo contemporaneo®.

Habermas afirma que os sistemas sociais expandem seu controle tanto sobre a
natureza externa (recursos da circunstancia nao humana) quanto sobre a natureza
interna, sendo esta ultima compreendida como o substrato organico dos membros da
sociedade. A integragdo da natureza interna é feita através de normas que necessitam
de justificagdo. Isso implica uma pretensao de validade que s6 pode ser redimivel
discursivamente. Diante da crise da modernidade, faz-se necessaria a reorganizagao do
comportamento, feita por intermédio de estruturas de intersubjetividade produzidas
linguisticamente**.

Para Habermas, as questdes praticas admitem verdade e, portanto, podem ser
tratadas discursivamente®. Para explicar a pretensdo de validade das normas, é preciso
recorrer a um acordo motivado racionalmente ou a convicgdo de que o consenso sobre
determinadas normas possa se efetuar com base em razdes. Ademais, o consenso seria
capaz de permitir uma generalizacdo de interesses, a partir de uma realidade plural®.

Nao obstante as relevantes contribui¢des oferecidas por Habermas e Apel, é
preciso reconhecer que a ética discursiva por eles proposta é de dificil aplicacao aos
paises do capitalismo periférico, pois suas teorias pressupdem uma comunidade
de comunicagdo composta por sujeitos livres e iguais, em que prevaleca a logica do
melhor argumento, na qual todos possam argumentar em iguais condi¢des. Nos paises
latino-americanos, ainda existem sujeitos alienados, explorados e oprimidos, que nao
tém satisfeitas suas necessidades fundamentais e, por isso, ndo alcangam o patamar
minimo para compor a comunidade de comunicag¢ao ideal, nos moldes propostos pelos
referidos autores”.

Ademais, a ética proposta pelos referidos filosofos possui natureza formal e exclui
a materialidade da vida, consoante ressalta Enrique Dussel*®. Impde-se, portanto,

a elaborag¢do de uma ética material, com contetido e capaz de oferecer voz a todos,
incluindo as vitimas e os excluidos, de modo que possam desenvolver plenamente suas
personalidades.

23 APEL, Karl-Otto. Etica e responsabilidade: o problema da passagem para a moral pos-convencional.
Tradugao de Jorge Telles Menezes. Lisboa: Instituto Piaget, 2007, p. 255.

24 HABERMAS, Jiirgen. A crise de legitimagdo no capitalismo tardio. Tradugao de Vamireh Chacon. 2.
ed. Rio de Janeiro: Edigdes Tempo Brasileiro, 2002, p. 21.

25 1Ibid, p. 141 e 149.

26 Tbid, p. 137.

27 Nesse sentido: SILVA, José Carlos Moreira da. Filosofia juridica da alteridade. Curitiba: Jurua, 2006,
p- 256.

28 DUSSEL, Enrique. Etica da libertagdo na idade da globalizagdo e da exclusdo. Tradugdo de Ephraim
Ferreira Alves; Jaime A. Clasen; Lucia M. E. Orth. 4. ed. Petrépolis, RJ: Vozes, 2012, p. 70.
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Importante contribui¢do para a ética aqui formulada foi oferecida pela Teoria da
Libertagdo, que tem em Enrique Dussel um dos seus mais importantes tedricos. Sua
proposta supera as dificuldades criadas pelo formalismo presente no pensamento de
Habermas e Apel e oferece voz as vitimas, aos excluidos, de modo a conceber uma ética
material, como um contradiscurso desenvolvido pela comunidade de vitimas, no qual
se busca o reconhecimento da sua dignidade como seres humanos. Para tanto, o autor
propoe a integracao do intelecto com a vontade, numa clara remissao aos primeiros
sistemas éticos, que analisaram a dicotomia entre razdo e desejo, ou razdo e vontade.

A realizagdo de tais tarefas permite que a comunidade das vitimas crie um novo
paradigma pratico, composto por novos valores. Trata-se de um novo consenso, criado
pela intersubjetividade critica, composta pela comunidade das vitimas, fundada numa
argumentacdo racional e motivada por uma pulsao solidario-alterativa. A partir do
momento em que essa comunidade luta pelo seu reconhecimento, atacando a verdade e
validade do sistema, em razdo de sua impossibilidade de viver, o dissenso critico torna-
se publico e alcanca simetria como fruto de uma luta pela verdade. Esse novo consenso
deve ser construido por meio de um procedimento democratico-critico®, no qual as
vitimas tomam consciéncia dos mecanismos de exclusao assimétrica.

De acordo com o referido autor, tais grupos periféricos, de forma critica,
soliddria e comunitaria, sdo capazes de participar da argumentagdo, em busca do seu
reconhecimento™.

Cabera ao cientista demonstrar materialmente o que impede a vitima de viver,
em razdo de sua responsabilidade ética perante ela, a quem tomou a seu cuidado.
Nesse contexto, Enrique Dussel sugere uma complementacao ao imperativo categdrico
kantiano acerca da necessidade de nao se tratar a pessoa como um meio, com a
afirmacao de que o ser humano também nao pode ser considerado um fim, mas um
sujeito ético que estabelece e julga todos os fins®.

A construgao das nogdes de cuidado e de responsabilidade é pautada pela ideia
de alteridade, enquanto exigéncia de reconhecimento e respeito ao outro em suas
especificidades e diferencas.

Uma vez percebidas a alteridade e a responsabilidade como principios ético-
juridicos, identificados dentre as normas fundamentais da Constitui¢ao Federal
brasileira, assim como reconhecida normativamente a realidade social brasileira,
marcada por pobreza, desigualdade social, marginalizacao de comunidades excluidas e
desrespeito ao meio ambiente, é possivel construir uma ética material e dialdgica, que
utiliza tais principios como elementos de justificagdo das transformacoes exigidas, em
busca de uma interpretagdo considerada correta, ou seja, adequada as necessidades da
sociedade brasileira.

29 Tbid, p. 469-471.

30 Ibid, p. 467-468.
31 Ibid, p. 497, nota de rodapé n. 358.

85



Revista Brasileira de Direito, Passo Fundo, vol. 14, n. 3, p. 76-97, Setembro-Dezembro, 2018 - ISSN 2238-0604

3 Os principios constitucionais e a possibilidade de
constru¢ao de um sistema ético material, dialogico,
justificado pelas no¢des de alteridade e responsabilidade

As relevantes contribui¢oes dos diversos autores anteriormente citados, que
representam ideias integrantes de um sistema ético que se tornou mundial, assim como
o arcabou¢o normativo brasileiro, permitem que seja aqui apresentada uma proposta de
desenvolvimento de nog¢des de alteridade e responsabilidade mais abrangentes, capazes
de atender as necessidades da atual sociedade.

Parte-se da compreensao de que é admissivel o consenso acerca de valores éticos
que devem reger determinada sociedade. Esse consenso se realiza com base em um
debate pautado pela razao, assim como pela vontade, pelos desejos e pelos sentimentos
que, juntos, sdo capazes de desenvolver uma ética comunicativa.

A ética da alteridade, tal como concebida por Lévinas, propde uma superagao do
individualismo e do solipsismo, a partir da constatagdo de que a subjetividade somente
se constitui a partir do outro. O outro é sempre anterior ao eu. E uma anterioridade que
possibilita o ser e o existir do eu*. A prépria capacidade de se pensar como individuo
e de definir as qualificagdes dessa individualidade é amplamente determinada pelas
relagdes sociais™.

Essa afirmagdo estd em consonancia com o que defendeu Jaques Lacan - a
partir da leitura que fez de Freud-, para quem o sujeito nao se desenvolve a partir do
interior do nucleo do ser durante a infancia, mas é formada nas relacoes com os outros.
Nagquilo que denominou de fase do espelho, a crianga ndo possui qualquer autoimagem
como pessoa “inteira”, e se vé refletida, seja literalmente no espelho, ou figurativamente
no “espelho” do olhar do outro®.

A identidade do sujeito nao surge, portanto, de uma plenitude que ja se encontra
dentro dos individuos, mas de uma falta de inteireza, que é preenchida pelas formas
nas quais cada pessoa imagina ser vista pelos outros®.

32 KROHLING, Aloisio. A ética da alteridade e da responsabilidade. Curitiba: Jurua, 2011, p. 102/103.

33 SEMPRINI, Andrea. Multiculturalismo. Bauru, SP: EDUSC, 1999, p. 101.

34 De acordo ainda com Lacan: “A assuncdo jubilatdria de sua imagem especular por esse ser ainda
mergulhado na impoténcia motora e na dependéncia da amamentagdo que ¢é o filhote do homem
nessse estagio de infans parecer-nos-a pois manifestar, numa situagdo exemplar, a matriz simboélica em
que o [eu] se precipita numa forma essencial, antes de se objetivar na dialética da identificagdo com o
outro e antes que a linguagem lhe restitua, no universal, sua fun¢do de sujeito”. E adiante afirma: “A
fungao do estadio do espelho revela-se para nds, por conseguinte, como um caso particular da fungao
da imago, que é estabelecer uma rela¢do do organismo com sua realidade - ou, como se costuma
dizer, do Innenwelt com o Umwelt”. LACAN, Jaques. Escritos. Trad. Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Ed., 1998, p. 97 e 100, respectivamente.

35 HALL, Stuart. A identidade cultural na pés-modernidade. Tradu¢ao de Tomaz Tadeu da Silva;
Guaracira Lopes Louro. 11. ed. Rio de Janeiro: DP&A, 2011, p. 39.
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A nogao do outro como espelho, que permite ao sujeito se enxergar a partir
da diferenca, é importante para um maior reconhecimento e prote¢ao da diferenga,
entendida como elemento fundamental para a constituicao de uma identidade prépria.

Por outro lado, afirma Byington que o arquétipo®® da alteridade sempre existira
na psique e na matéria viva dos seres humanos, mas acabou sendo ativado pelo Mito
Cristao”, ou seja, antes do Mito Cristao, esse modelo encontrava-se em um estado de
laténcia. A partir do Cristianismo, o referido autor identifica trés caracteristicas da
posicao dialética de alteridade: a proposta de direitos iguais de expressao entre o Ego
e o Outro; a mensagem de acolhimento aos oprimidos®; e a pregacao da salvagao pelo
reconhecimento e arrependimento diante do pecado®.

Esse arquétipo, contudo, ainda néo teria sido plenamente assimilado, em razao da
abrangéncia da transformagdo que provoca no paradigma patriarcal. Ademais, o mito
cristao foi patriarcalizado pela Igreja, o que o distanciou da dialética da alteridade. Isso
pode ser constatado, por exemplo, no modelo hierarquico, na estrutura piramidal da
administra¢do da Igreja e na inferioriza¢do da posi¢ao da mulher*.

Ainda segundo o autor, a dialética da alteridade ¢é criativa e dificil para o Ego
entender, praticar e, mais ainda, manter. Para tanto, faz-se necessario realizar um
“exercicio intenso e simultaneo da fungao estruturante transcendente da imaginacao,
da funcgdo sacrificial e da funcao ética, condicdes arduas, mas fundamentais para serem
assumidas plenamente no humanismo” *..

A alteridade, portanto, como arquétipo, encontra-se presente na psique humana e
nos Mitos Cristao e do Buda, que influenciaram boa parte do mundo. Faz-se necessario
compreendé-la e aplica-la. Vale ressaltar, entretanto, que, na defesa da alteridade
como fundamento ético, ndo se busca oferecer uma arcabouco ético completo e
acabado, valido universalmente, mas um principio que permita aos diferentes grupos
decidir, de forma democratica e participativa, como atender as necessidades humanas

fundamentais, sem excluir ou marginalizar o outro, ao contrario do que ocorre nos

36 Pode-se definir como arquétipo um paradigma ou modelo profundamente incrustado no consciente
coletivo da humanidade. Os arquétipos sdo definidos por Jung como os conteudos dos inconscientes
coletivos. Ja estes sao conceituados como “um substrato psiquico comum de natureza psiquica
suprapessoal que existe em cada individuo”. Em seguida, afirma o autor: “O arquétipo representa
essencialmente um conteudo inconsciente, o qual se modifica através de sua conscientizagio e
percepgao, assumindo matizes que variam de acordo com a consciéncia individual na qual se
manifesta”. JUNG, Carl Gustav. Os arquétipos e o inconsciente coletivo. Tradugao de Maria Luiza Appy;
Dora Mariana R. Ferreira da Silva. Petrépolis, RJ: Vozes, 2000, p. 15, 16 e 17.

37 Segundo o referido autor, o mesmo pode ser dito acerca do Mito do Buda. BYINGTON, Carlos
Amadeu Botelho. Psicologia simbdlica junguiana. Sao Paulo: Editora Linear B, 2008, p. 266.

38 Como foi visto anteriormente, esse conteudo remonta no minimo ao Cédigo de Hammurabi.

39 Ibid., p. 262-264.

40 Ibid., p. 266-267.

41 Tbid., p. 266.
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dias atuais, marcados pela prevaléncia da ética liberal-individualista e do protétipo
patriarcal. Nesse sentido, entende-se, com Apel, que a busca por valores universais nao
prejudica a diferenca e a particularidade, uma vez que atualmente, mais do que nunca,
constata-se a necessidade de uma ética planetaria*.

Ao analisar a formagao do povo brasileiro, Emmanoel Fenelon Saraiva Camara
demonstra a influéncia dos portugueses que, ao longo de sua histéria, mantiveram
relagdes de convivio criativo com diversos povos que vieram a se fixar em seu
territorio, a exemplo dos mouros e dos judeus, o que contribuiu para a formagao de
dominéncia arquetipica de consciéncia pautada pela alteridade®.

Segundo o referido autor, tal consciéncia estrutura-se por uma relagao dinamica
entre os arquétipos patriarcal e matriarcal, e a diferenciagdo da consciéncia é percebida
pelo ego por intermédio do outro. O outro é visto como a si mesmo e se consegue
com ele criar empatia. Ocorre um desapego do amor narcisico e se admite amar ao
proximo como a si mesmo. Essa consciéncia da alteridade teria sido transmitida para
o povo brasileiro**. Dessa forma, é possivel reconhecer a alteridade ndao como um valor
importado de forma solipsista, a partir da leitura de autores europeus, mas como um
elemento constitutivo da identidade brasileira.

Nesse sentido, concorda-se com a afirmacdo de Antonio Carlos Wolkmer,
para quem ¢ possivel edificar novas instancias de normatividade social a partir de
uma ética concreta da alteridade, capaz de superar os formalismos técnicos e os
abstracionismos metafisicos, a fim de revelar-se como expressao auténtica dos valores
culturais e das condigdes histérico-materiais do povo sofrido e injusticado da periferia
latino-americana e brasileira. Também considera possivel e acertado compreender a
mundialidade a partir do cruzamento, concorréncia e convivéncia entre valores éticos
racionais universalizantes e aqueles particulares e especificos, inerentes a historicidade,
aos costumes e as tradigdes de cada contexto social®. Essa perspectiva encontra-se em
consonancia com as ideias aqui defendidas, sendo compreendida como um interessante
caminho em dire¢ao ao respeito as ordens juridicas plurais e a diferenca.

Nessa senda, parte-se do pressuposto de que é possivel identificar no Brasil um
consenso em relagao a valores éticos fundamentais com base nos principios e regras
constitucionais. Ap6s décadas de submissdo a um regime ditatorial, a sociedade
brasileira buscou a redemocratizagao. Para tanto, foi composta uma assembleia
constituinte, formada por representantes dos mais diversos setores sociais. Essa

42 APEL, Karl-Otto. Etica e responsabilidade: o problema da passagem para a moral p6s-convencional.
Tradugao de Jorge Telles Menezes. Lisboa: Instituto Piaget, 2007, p. 13.

43 CAMARA, Emmanoel Fenelon Saraiva. Dom Pedro Il e a psicologia da identidade brasileira. Brasilia:
Editora Centro-Hinterl4dndia, 2013, p. 20.

44 Tbid., p. 23.

45 WOLKMER, Anténio Carlos. Pluralismo Juridico: Fundamentos de uma nova cultura no direito. 3 ed.
Sao Paulo: Editora Alfa Omega, 2001, p. 268 e 272.
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pluralidade de representacgao se refletiu nos principios consagrados Constitui¢ao
Federal de 1988, dentre eles o pluralismo politico (CF, art. 1°, V), além da consagragdo
de principios aparentemente conflitantes, o que pode ser identificado em diversas
passagens, a exemplo do art. 170 que, ao tratar dos Principios Gerais da Atividade
Econdmica, reconheceu o direito de propriedade ao lado de principios como a redugéo
das desigualdades sociais, a defesa do consumidor, a busca do pleno emprego e a defesa
do meio ambiente.

Nao obstante a presenca de multiplos valores, o que se pode denominar de
pluralismo estrutural®, é possivel identificar principios éticos fundamentais no texto
constitucional, especialmente no Preambulo da Constitui¢ao Federal de 1988, em
que sao reconhecidos: “[...] o exercicio dos direitos sociais e individuais, a liberdade,

a seguranga, o bem-estar, o desenvolvimento, a igualdade e a justi¢a como valores
supremos de uma sociedade fraterna, pluralista e sem preconceitos*’”.

Tais valores devem ser concretizados por meio de diversos instrumentos, dentre
os quais se destaca a realiza¢do dos objetivos fundamentais da Republica, previstos no
art. 3° da Constituigdo Federal: a construgao de uma sociedade livre, justa e solidaria;
a erradicagdo da pobreza e redugdo das desigualdades regionais; o respeito a diferenca
(alteridade); o desenvolvimento econdmico, cuja realizagao deve ser feita em harmonia
com o principio do respeito ao meio ambiente.

Por conseguinte, defende-se a liberdade, a justiga, a solidariedade, o respeito a
diferenga e a0 meio ambiente — na busca pelo bem-estar — como alguns dos valores
éticos que se universalizaram com o advento da globaliza¢do, mas que também se
difundiram no Brasil e acabaram por ser consagrados no ordenamento juridico
brasileiro. Entende-se também que liberdade e justi¢a somente podem ser alcangadas
em uma sociedade solidaria, razdo pela qual tais valores foram previstos de forma
conjunta dentre os objetivos fundamentais da Republica brasileira*.

46 Acerca das diferentes formas de pluralismo: PAREKH, Bhikhu. Rethinking Multiculturalism: Cultural
diversity and political theory. Second edition. Chippenham and Eastbourne: Palgrave Macmilian,
2006, passim. Como ressalta Elizabeth Anderson, o pluralismo de valores é convincente porque
tanto as experiéncias avaliativas dos seres humanos, como seus julgamentos com base nelas séo
profundamente pluralistas. Ademais, “To adopt a monistic theory of value as our self-understanding
is to hopelessly impoverish our responsive capacities of a monolithic ‘pro’ or ‘con’ attitude or to mere
desire and aversion”. Adotar uma teoria monista de valor como nossa autocompreensiao é empobrecer
irremediavelmente as nossas capacidades de resposta através de uma atitude monolitica ‘pro’ ou
‘contra’ ou ao mero desejo ou aversdo’. Tradu¢ao nossa. ANDERSON, Elisabeth. Value in ethics and
economics. Cambrige, Mass: Harward University Press, 1993, p. 05.

47 BRASIL. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil. 1988. Disponivel em: http://www.planalto.
gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao.htm. Acesso em: 14 dez. 2015.

48 “Art. 3° Constituem objetivos fundamentais da Republica Federativa do Brasil:

I - construir uma sociedade livre, justa e solidaria [...]”. BRASIL. Constitui¢do da Repiiblica Federativa
do Brasil. 1988. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao.htm.
Acesso em: 14 dez. 2015.
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A liberdade s6 pode ser obtida socialmente, uma vez que pressupde a participagao
do outro, responsavel por respeitar certos limites, a fim de ndo invadir a esfera
alheia. Esse comportamento so se efetiva em uma sociedade solidaria, em que todos
contribuem para o exercicio da autonomia e o bem estar do préximo.

A sociedade brasileira compreendeu que havera justica quando forem realizados
tais objetivos, de modo que a todos seja garantido o pleno exercicio dos direitos
fundamentais. Com essa afirmagdo nao se pretende reconhecer um estado ideal de
coisas como um ponto de chegada, ou seja, como algo estatico, mas que tais valores
terdo seus conteidos sempre reinterpretados/atualizados, de modo a promover o
bem estar da populagio de forma cada vez mais abrangente e em consonancia com o
momento historico vivenciado pela sociedade.

4 Em defesa de uma ética da alteridade ecoldgica

A nogao de alteridade ecologica sera formulada a partir dos principios
constitucionais, da realidade empirica da sociedade brasileira e dos valores éticos
consagrados pela sociedade internacional em um processo de construgao historica
e social. Tais valores sdo apresentados atualmente como alternativas a ética liberal-
individualista e do arquétipo patriarcal, que vém ameagando a existéncia de todas as
formas de vida no planeta.

Como forma de superar o atual estado de coisas, Franz Hinckelammert sugere o
desenvolvimento da nocao de eficiéncia reprodutiva - capaz de garantir a conservagao,
reproducio e desenvolvimento do ser humano e da natureza —, pois entende que,
sem essa no¢ao, a eficiéncia do mercado perde toda a orientacao e ndo pode levar a
outra consequéncia sendo a destrui¢do da natureza®. A partir de entdo, propde que
seja criada uma ética do bem comum, de natureza histdrica, em razdo de decorrer
da experiéncia vivida por aqueles que sdo afetados pelas distor¢des que o mercado
produz em sua vida e na natureza. Tal ética propde um equilibrio e uma mediagao que
permitam a reprodu¢ao continua das condi¢des de possibilidade da vida humana e se
funda em valores pautados no reconhecimento e respeito muatuo entre seres humanos e
no reconhecimento e considera¢do a natureza externa a eles™.

Em sentido semelhante, o Papa Francisco entende que a no¢do de bem comum
desempenha um papel central e unificador na ética social. Essa ideia teria como

49 “La produccion de la riqueza tiene que hacerse em términos tales que las fuentes de riqueza - el
ser humano e la naturaleza - sean conservadas, reproducidas y desarroladas juntas com la riqueza
produzida.” In: HINKELAMMERT, Franz. Solidaridad o suicidio colectivo. Granada: Editorial
Universidad de Granada, 2005, p. 33.

50 “[...] valores que no se justifican por ventajas calculables em términos de la utilidad o del interés
proprio y que, no obstante, son la base de la vida humana, sin la cual ésta se destruye em el sentido
mas elemental de la palavra”.Ibid., p. 74.

90



Revista Brasileira de Direito, Passo Fundo, vol. 14, n. 3, p. 76-97, Setembro-Dezembro, 2018 - ISSN 2238-0604

pressupostos: o respeito pela pessoa humana como tal, assim como titular de direitos
fundamentais e inaliendveis, voltados para o seu desenvolvimento integral; a existéncia
de dispositivos voltados para a seguranca social, o bem-estar e o desenvolvimento de
grupos intermédios; e, por fim, a paz social, entendida como estabilidade e seguranga
de certa ordem, que somente se realiza caso se conceda especial atengéo a justica
distributiva, cuja violagao gera sempre violéncia®'.

Considera-se a nogao de bem comum excessivamente vaga, genérica e, por isso,
incapaz de atender aos atuais reclamos sociais. Ademais, em torno de tal expressao
desenvolveu-se historicamente um forte contetido antropocéntrico, insuficiente para
tragar diretrizes aptas a superar a atual crise ecoldgica e, por conseguinte, também social.

Consoante se afirmou anteriormente, os principios fundamentais, positivados
no ordenamento juridico brasileiro, permitem oferecer uma interpretagao capaz de
construir um sistema ético-juridico adequado as demandas sociais desse inicio de
século XXI.

A nogao de alteridade ecolégica parte da compreensdo de que nao apenas o outro,
mas toda a exterioridade, o que abrange a totalidade da natureza, representa um apelo
aos seres humanos no sentido de criar uma responsabilidade irrecusavel, voltada a
manutenc¢do de equilibrio e harmonia na natureza, o que inclui, evidentemente, as
relagdes humanas. Essa no¢ao origina-se do fato de que nao apenas o outro - o rosto
—, mas tudo o que circunda os seres deve ser considerado como elemento indispensavel
a constituicao e ao desenvolvimento pleno da vida em geral e, por conseguinte, da
personalidade tnica de cada ser humano.

Em face de tais afirmagodes, surge a no¢ao de responsabilidade pelo outro e pelo
meio ambiente, como um contradiscurso desenvolvido pelas vitimas, pelos excluidos e
mais diretamente ameagados pelo paradigma dominante. Desenvolve-se, assim, uma
ética material, com conteudo, e que se propde ndo apenas a produzir, reproduzir e
desenvolver a vida humana concreta de cada sujeito ético em comunidade, como sugere
Emmanuel Lévinas, Hans Jonas e Enrique Dussel, mas também a garantir a existéncia
e harmonia das demais vidas existentes no ecossistema.

Essa responsabilidade ndo esta vinculada a nogao de sacrificio, a exemplo
do que propos Lévinas, em razao de tal exigéncia nao ser mais compativel com os
valores da atual sociedade, denominada por Gilles Lipovetsky de pds-moralista.
Entende-se, entdo, em consonancia com as ideias do referido filésofo, que, em face do
individualismo e da busca pela maxima realizacdo pessoal que caracteriza a sociedade
contemporanea, o ideal de abnegacao em prol do outro nao é capaz, nesse momento
historico, de motivar os sujeitos e de voltar a se tornar um ideal ético.

Nao obstante afirmar Lipovetsky que, na sociedade atual, pés-moralista, ha o
ocaso do dever, ou seja, ndo ha obrigacdes morais explicitas, o referido autor reconhece

51 FRANCISCO. Carta Enciclica Laudato Si* Sobre o cuidado da casa comum. Sao Paulo: Edi¢oes
Loyola, 2015, p. 95.
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que se conserva a ética minimalista da defesa dos outros e da sociedade™. Nesse
sentido, ainda é possivel se identificar uma predisposi¢do voltada ao auxilio dos
necessitados, ou seja, a ideia de solidariedade, desde que isso nao signifique sacrificios
pessoais ou a rentincia a si mesmo.

Nao se propoe no presente trabalho, portanto, um retorno ao passado, a moral
tradicional, ou aos bons costumes. Em forte critica a essa concepgdo, denominada por
Lipovetsky de eticismo, o filésofo identifica nesse comportamento a crenga na ética
como uma panaceia universal ou curinga, transformada na nova ilusdo ideoldgica,
assumida a partir do fracasso das religides seculares, cuja fungdo atual mais parece
uma operag¢ao cosmética do que um instrumento capaz de corrigir vicios e excessos de
um universo individualista e tecnocientifico™.

A defesa de ideias extremistas representa, ainda segundo o referido fil6sofo,
uma rea¢ao desesperada a uma tendéncia de emancipagdo que joga por terra a moral
tradicional®, fundada na nog¢ao sacrificio e renuncia pessoal. Diante desse quadro, é
preciso desenvolver éticas concretas e inteligentes, mais voltadas para as necessidades
concretas dos homens do que para a realizagao de designios abstratos, mais inovadoras
do que apenas tedricas, mais abertas a mudangas realistas do que a concep¢des
dogmaticas, mais atentas a responsabilizacdo pessoal do que ao indiciamento
compulsério™.

Nesse sentido é que se apresenta a presente proposta, denominada de alteridade
ecoldgica, voltada ao desenvolvimento de uma ética pautada pelo respeito e pela
responsabilidade diante dos demais seres e por tudo o que constitui elemento
indispensavel ao pleno desenvolvimento das diferentes formas de vida na Terra. O
que aqui se propde esta em consonancia com o que o Papa Francisco denominou de
ecologia integral, preocupada com a inter-relagdo entre as dimensdes humanas, sociais
e ecoldgicas, ou seja, entre os sistemas naturais e os sistemas sociais®. A ideia de
alteridade ecoldgica diferencia-se, entretanto, do quanto defendido pelo pontifice, em
virtude de reconhecer dois momentos da responsabilidade.

Em primeiro lugar, deseja-se ampliar a concepgao de responsabilidade
desenvolvida por Lévinas, para compreender que ndo apenas o outro, mas toda a
exterioridade - o que inclui o meio ambiente — em seu conjunto sdo condigdes para a

52 LIPOVETSKY, Gilles. A sociedade pés-moralista: o creptisculo do dever e a ética indolor dos novos
tempos democraticos. Tradugdo de Armando Braio Ara. Barueri, SP: Manole, 2005, p. 85.

53 Ibid., Introdugao, p. xxxii.

54 SILVA, Juremir Machado. O vazio do crepusculo na cultura hiperespetacular. Apresentagio ao livro:
LIPOVETSKI, op. cit., p. xvi.

55 LIPOVETSKI, op.cit., Introdugéo, p. xxxiv.

56 “Hoje, a analise dos problemas ambientais ¢ inseparavel da analise dos contextos humanos, familiares,
laborais, urbanos, e da relagdo de cada pessoa consigo mesma, que gera um modo especifico de se
relacionar com os outros e com o meio ambiente”. In: FRANCISCO. Carta Enciclica Laudato Si’: Sobre
o cuidado da casa comum. Sao Paulo: Edi¢coes Loyola, 2015, p. 87.
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constituicdo do eu; toda a exterioridade afeta o ser humano e cria essa responsabilidade
anterior por tudo o que o cerca, o que abrange também, evidentemente, os seres
humanos. Essa responsabilidade anterior exige de todo sujeito uma postura de cuidado
e de cautela, a fim de permitir o pleno desenvolvimento de todas as formas de vida

e de evitar condutas nocivas e danosas. Por conseguinte, constréi-se uma definicao
mais abrangente de responsabilidade anterior, uma vez que nao se restringe ao
antropocentrismo marcante na obra de Lévinas.

O segundo aspecto da responsabilidade complementa o sentido até entao
desenvolvido, ao voltar os olhos para o futuro, a partir da preocupag¢do com os
efeitos em longo prazo do atual comportamento da humanidade - na linha do que
foi defendido Hans Jonas —, tendo em vista que tais atos passaram a ter uma projecao
causal sem limites no que se refere ao porvir e ameacam a vida no planeta Terra”’.

A partir de ambos os aspectos, busca-se resgatar a intui¢do subjacente quando da
transposi¢cdo metaférica do termo ethos — cujo sentido originario designava a morada
ou abrigo dos animais — para a esfera humana, que revelava a preocupagdo com a
natureza enquanto morada de todos os seres do mundo®.

As nogdes de alteridade, de respeito a diferenca, a diversidade e de
responsabilidade devem ser desenvolvidas especialmente a partir das vitimas, dos
excluidos e de suas necessidades concretas. Dessa forma, surge uma ética capaz de
oferecer voz a tais sujeitos, de modo a construir formas de superagao dessas condicoes e
a promover inclusdes sociais e ecoldgicas, de modo a garantir relagdes equilibradas.

Para se superar as atuais condi¢des, que geram desigualdade social e destruicao
do meio ambiente, é preciso que se consolide na sociedade a ideia de que a diferenga
¢ uma caracteristica inerente a vida na terra; e que a diversidade acresce ao mundo
uma riqueza de contetido indispensavel ao progresso da humanidade. Trata-se de um
processo continuo e em constante constru¢io.

57 Como exemplo, pode ser citada a produgio de lixo atdmico. O plutonio, na forma utilizada pelos
seres humanos, possui uma vida de 500.000 anos, ou seja, uma vez no meio ambiente, esse material se
propaga, contaminando-o, durante meio milhao de anos. E ndo se desenvolveram recipientes capazes
de armazenar essa substancia por tao longo periodo, o que ameaga a vida no planeta. Sobre o tema, cf:
CAPRA, Fritjof. O ponto de mutagdo. Tradugdo de Alvaro Cabral. Sdo Paulo: Cultrix, 2006, p- 236-240.

58 Acerca da intuigdo presente no significado originario do termo, esclarece Henrique Vaz: “Nesse seu
uso, que ira prevalecer na linguagem filosofica, ethos (eta) é a transposi¢ao metaférica da significagdo
original com que o vocabulo é empregado na lingua grega usual e que denota a morada, covil ou
abrigo dos animais, donde o termo moderno Etologia ou estudo do comportamento animal. A
transposi¢do metaférica de ethos para o mundo humano dos costumes é extremamente significativa
e é fruto de uma intuicdo profunda sobre a natureza e sobre as condi¢des de nosso agir (praxis),
ao qual ficam confiadas a edificacio e preservacio de nossa verdadeira residéncia no mundo como
seres inteligentes e livres: a morada do ethos cuja destrui¢ao significaria o fim de todo sentido para a
vida propriamente humana”. VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de Filosofia IV: introdugao a ética
filosofica. 6. ed. Sao Paulo: Edi¢oes Loyola, 2012, p. 13.
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A partir da nogao de respeito a diferenga, sera realizado o adequado
reconhecimento do outro em sua condi¢ao humana, dos demais seres vivos e dos
elementos naturais indispensaveis a autorrealizac¢ao de todas as espécies. Esse
reconhecimento ¢ indispensavel para que se desenvolva no sujeito a autoconfianga,
essencial para o alcance de uma verdadeira liberdade®.

Nao se defende aqui a ética como uma instancia estatica e aprioristica, a exemplo
do que foi proposto pela tradigao aristotélico-tomista, que acreditava em um bem
comum anterior a sociedade e que se expressava em leis naturais vigentes para todos
os tempos e todas as sociedades. Ao contrario, acredita-se que a construcédo de tais
valores ocorre de uma forma dialégica, consensual, democratica, pois se trata de
um movimento sempre inacabado, que exige sempre uma reflexao, a partir das
transformacoes vividas pela sociedade e que faz surgir novas necessidades e exigéncias.

4 Consideragoes finais

A alteridade, enquanto valor ético que cria para o ser humano a responsabilidade
e o respeito pelo outro em sua diferenca, representa o resultado de um longo
desenvolvimento histérico, cujas raizes remontam as primeiras organizagdes sociais de
que se tem conhecimento.

A evolugdo desse conceito permite sua ampliagao para abranger nao apenas o
outro sujeito, mas todas as formas de vida e tudo aquilo que é considerado essencial
a vida na Terra. Nesse sentido, a alteridade ecoldgica pode ser apontada como um
principio ético-juridico capaz de indicar o caminho a ser tragado em dire¢ao a
superac¢ao da crise da modernidade. Essa perspectiva cria tanto uma responsabilidade
a priori, fundada na ideia de que toda a exterioridade que cerca o sujeito representa
uma condicdo essencial a constituicao do eu e a plena existéncia, quanto uma
responsabilidade a posteriori, voltada para o futuro e para as consequéncias do
comportamento do ser humano sobre a natureza.

Do cotejo entre os dispositivos constitucionais que consagram as normas
fundamentais do Estado brasileiro e o direito fundamental ao meio ambiente
ecologicamente equilibrado, pode-se afirmar que as nog¢des de alteridade e

59 Nesse sentido, defende Axel Honneth que “[...] ‘espontaneidade’ [Ungezwungenheit] ou ‘liberdade’
ndo pode referir-se, com vista a um tal processo, simplesmente a auséncia de coer¢do ou influéncia
externa; ela significa ao mesmo tempo, a falta de bloqueios internos, inibi¢des psiquicas e angustias;
mas, num sentido positivo, essa segunda forma de liberdade deve ser compreendida como uma espécie
de confianca dirigida para fora, que oferece ao individuo seguranca tanto na expressao das caréncias
como na aplicagio de suas capacidades”. E acrescenta: “As formas de reconhecimento do amor, do
direito e da solidariedade formam dispositivos de prote¢ao intersubjetivos que asseguram as condi¢des
de liberdade externa e interna, [...]”. HONNETH, Axel. Luta por reconhecimento: A gramatica moral
dos conflitos sociais. Tradugdo de Luiz Repa. 2. ed. Sao Paulo: Editora 34, 2009, p. 273 e 274.
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responsabilidade representam um apelo a todos no sentido de criar um compromisso
irrecusavel, tanto em relacdo ao presente quanto ao futuro da vida no planeta. Tais
ideias surgiram como um contradiscurso, formulado por aqueles que eram atingidos
mais diretamente pelas discriminagdes e pela degradagao dos ecossistemas, e vem se
desenvolvendo de modo a tornar-se o paradigma dominante.

Essa responsabilidade exige cuidado, cautela, de modo a assegurar o
desenvolvimento de todas as formas de vida e evitar condutas danosas. A interpretacao
formulada para as nogdes de alteridade e responsabilidade contribui para uma maior
efetivacdo das normas constitucionais acima citadas, em razao de estar em consonancia
com as necessidades concretas de todos no planeta, assim como com a eticidade
subjacente ao sistema juridico brasileiro.
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