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Resumo

O pensamento juridico critico ¢ um tema com varias fontes de fundamentagao, muitas delas
inseridas no contexto da racionalidade moderna ou na racionalidade p6s-moderna. Assim,
delimitando a questdo da fundamentagao do pensamento juridico critico, cabe referir que este
¢ arquitetado desde a relacdo interdisciplinar que lhe caracteriza como criticidade; por essa
razdo, a filosofia e a ética ocupam um papel fundamental para consolidagdo dessas vertentes
de pensamento. No entanto, as variadas perspectivas éticas acompanham um desenvolvimento
centrado na realidade histdrica em que sao construidas. Logo, algumas éticas sao forjadas

no projeto da modernidade como universais, mesmo que partindo de contextos particulares,
0s quais se tornam canones para verificacao da validade e sdo impingidos como verdades

a todas as partes do mundo ocidental. Isso pode ser exemplificado na centralidade e na
poténcia auferida ao individuo e a sociedade egoista fruto da modernidade norte-eurocéntrica.
Assim, o problema central que ocupa a presente reflexao se efetiva no sentido de que as éticas
fundamentadoras do projeto da modernidade encontraram esgotamento e, juntamente a isso,
ocorre a emergéncia de outras perspectivas éticas desestabilizadoras de criticidade, que se
apresentam como alternativas. Diante disso, a ética da libertacao latino-americana, elaborada
por Enrique Dussel, ¢ uma dessas hipoteses que emergem como possibilidade de critica ao
pensamento moderno, com isso o objetivo do texto é verificar as potencialidades da ética da
libertagdo como critica juridica, especificamente analisando os materiais e categorias que
auxiliam na reflexao e na consolida¢ao de uma proposta ética fundamentadora. Tais objetivos
serdo buscados por meio de pesquisa bibliografica e Analética, que ird privilegiar uma
metodologia interdisciplinar. Portanto, o presente estudo revela, desde a crise da modernidade
em sua perspectiva ética, o fundamento alternativo e critico, que contribui com materiais para
refletir uma ética juridica da libertagao latino-americana.

Palavras-chave: Modernidade. Racionalidade. Etica da libertacdo. Etica da alteridade. Critica
Juridica.

Abstract

Critical legal thinking is a theme with several sources of foundation, many of them inserted
in the context of modern rationality or postmodern rationality. Thus, delimiting the question
of the foundation of critical legal thinking, it should be noted that this is architected from the
interdisciplinary relationship that characterizes it as critical; For this reason, philosophy and
ethics play a fundamental role in consolidating these strands of thought. However, the varied
ethical perspectives accompany a development centered on the historical reality in which they
are constructed. Therefore, some ethics are forged in the design of modernity as universal,
even starting from particular contexts, which become canons for verifying validity and are
impinged as truths in all parts of the Western world. This can be exemplified in the centrality
and potency of the individual and the selfish society fruit of the Euro-centric modernity. Thus,
the central problem that occupies the present reflection is that the ethics underlying the project
of modernity have found exhaustion and, along with this, there is the emergence of other
critically destabilizing ethical perspectives that present themselves as alternatives. Thus, the
ethics of Latin American liberation, elaborated by Enrique Dussel, is one of these hypotheses
that emerge as a possibility of criticism to modern thought, with the purpose of this text is

to verify the potentialities of liberation ethics as legal criticism, specifically analyzing the
Materials and categories that help in the reflection and consolidation of a founding ethical
proposal. These objectives will be sought through a bibliographical and analytical research,
which will privilege an interdisciplinary methodology. Therefore, the present study reveals,
from the crisis of modernity in its ethical perspective an alternative and critical foundation
that contributes with materials to reflect a legal ethic of Latin American liberation.

Keywords: Modernity. Rationality. Ethics of liberation. Ethics of otherness. Legal Criticism.
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1 Introdugao

O tema do presente estudo é a fundamentagao do pensamento juridico critico, em
destaque a criticidade elaborada desde a realidade latino-americana. Tal assunto pode
ser delimitado tendo em conta que o pensamento juridico é embasado em filosofias e
éticas que compoem o horizonte do sistema-mundo caracterizado como modernidade.
Logo, a questdo que permeia esta visao é que algumas propostas elaboradas nos centros
hegemonicos da modernidade (Europa e Norte-américa) correspondem a projetos
pensados na realidade histérica e para a particularidade dos seus proprios contextos.
Acontece que as elucubragdes fundamentadoras desses centros sdo alcadas ao patamar
de critérios-fonte universais, sendo utilizados como parametros de validagdo ou
invalidacdo dos demais projetos pensados e elaborados em outras latitudes.

Tendo isso em vista, vale recordar que os efeitos do contexto pds-guerra de 1945
colocou em cheque o projeto de fundamentacao da modernidade, a0 mesmo tempo em
que surgia sua critica intramodernidade (denominada p6s-modernidade). Entretanto,
no mesmo cenario de reposicionamento da fundamentagao filosofica e ética, outras
perspectivas emergiram de encobrimento histdrico caracterizado pela racionalidade
moderna, pois é, na crise do pensamento do sistema-mundo, que estas apareceram
como alternativas.

Entre as perspectivas éticas emergidas do encobrimento histérico, aparece a ética
da libertagdo de Enrique Dussel e, através desta é que o estudo vai apresentar uma
potencialidade de pensamento juridico critico fundamentado na libertagao latino-
americana, pois, especificamente esta vertente de pensamento oferece materiais que
reposicionam o campo ético em geral e o juridico em particular.

Para cumprir estes objetivos o trabalho serd desenvolvido em trés momentos, em
que o primeiro aborda a crise da modernidade em sua perspectiva ética, com destaque
para o hiperindividualismo e a descren¢a na for¢a comunitaria como valores éticos
de uma sociedade justa, pautando os valores éticos na individualidade como trago de
racionalizagdo universalista. Ainda, nessa etapa sera explorado o déficit do projeto
ético dialogico-racional, que servira para apontar a insuficiéncia da ética universal
racionalista, tendo como pressupostos nucleares as experiéncias historicas e situagoes
culturais regionais, marcadas por irracionalismos, conflitos, dependéncia e violéncia
institucionalizados.

Na sequéncia, é apresentada a face oculta da modernidade, o lado “escuro”,
encoberto, portanto. Trata-se de revelar uma realidade desde a exterioridade de
Outro mundo, que ird representar o ato de critica a todo didlogo ético anterior; nesse
momento explorar-se-a a proposta filosofica da libertacao de Enrique Dussel, que
propde uma estratégia argumentativa pertinente para América Latina. Tal filosofia da
libertagao é fundamentalmente uma ética da libertagao, pois se apresenta carregando

319



Revista Brasileira de Direito, Passo Fundo, vol. 14, n. 1, p. 317-339, Jan.-Abr., 2018 - ISSN 2238-0604

uma ética de responsabilidade pelo Outro e sua liberta¢ao, ndo como ato estendido
de liberar ao Outro, mas de participagdo no processo de libertagao do sisterna-mundo
moderno, uma ética da alteridade desde a praxis liberadora.

O desfecho do estudo aparece na terceira parte com a aplicagdo da ética da
libertagao ao pensamento juridico. Nesse ponto, os estudos de Celso Ludwig sobre o
pensamento de Enrique Dussel sdo subsumidos ao Direito, revelando um critério de
fundamentacao diferenciado, que acaba langando as bases de uma ética juridica critica.
Aqui, as categorias utilizadas envolvem a questao da ética que privilegia a vida humana,
traduzida para o campo juridico quando do enunciado da dupla fun¢ao do Direito no
pensamento da liberta¢ao. Na visao explorada, o Direito seria uma mediagao sistémica
que deve ser transformada desde a perspectiva positiva da injustica, visualizada
na materialidade concreta da vida dos sujeitos historicos negados. Para essa tarefa,
denominada de transformacao do sistema juridico, serao utilizados trés elementos: o
método analético, a vida como critério-fonte e a comunidade de vitimas.

Assim sendo, os objetivos e as etapas serdo buscados por meio da pesquisa
bibliografica e da proposta Analética, que ird privilegiar uma metodologia
interdisciplinar. Cabe explicitar que a metodologia analética é a superacao da
negatividade dialética do sistema de direito e da ideia de injusti¢a produzida pelo
sistema formal, é um And (além) da dialética negativa que revela outras possibilidades
mais ampliadas, ou seja, Outros Direitos.

2 A crise da Modernidade desde uma perspectiva Etica

O esgotamento da cultura projetada pela modernidade eurocéntrica testemunha
um encadeamento de crises de legitimidade normativa que atravessa as esferas do
cotidiano, das instituicdes economicas e politicas, bem como das ideias e praticas
axiologicas (HELLER; FEHER, 1989, p. 215; HELLER; FEHER, 1991, p. 132-160;
HOBSBAWN, 1989, p. 103-130). A crise do “ethos” valorativo, vivenciada pelas formas
de vida da sociedade contemporanea, tem sua razao de ser na profunda perda de
identidade cultural, na desumanizagao das relagdes socio-politicas, no individualismo
irracionalista e egoista, na descrenca aos padr()es comunitarios e democraticos, senao
ainda na constante ameaca de destrui¢cdo da humanidade e de seu meio-ambiente
(telvez, presentemente o problema mais grave e imediato que se depara o ser humano).
Essa situagdo gera uma das grandes dificuldades, que é arquitetar as bases de um
conjunto de valores éticos capazes de internalizar o “eu” individual e o “n6s” enquanto
comunidade real. No meio da crise de legitimidade normativa, vive-se a falta de
consenso e o impasse face a diversidade de interpretagdes sobre o que seja “virtude”,
“bem-comum?”, “vida boa” ou “a¢do justa” (SIEBENEICHLER, 1989, p. 41).
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Para diagnosticar uma saida a crise ética da modernidade, ha de se contemplar
certo avanc¢o de racionaliza¢do da vida, uma racionalizacao de cunho técnico-sistémico
que acaba fragmentando o “mundo da vida e da cultura” em dois niveis: “[...] de um
lado, normas e orientagdes cada vez mais sofisticadas para a acdo humana no campo
instrumental e técnico. De outro, as normas e valores éticos da agdo humana vao se
generalizando cada vez mais, até o ponto de sua dilui¢do ou extingdo completa |[...]”
(SIEBENEICHLER, 1989, p. 41).

A compreensao do individualismo, da desumanizagao alienadora e da
deslegitima¢ao como tragos ético-culturais das sociedades burgués-individualistas
atuais propicia a abertura para se repensar um novo universo axiolégico, nao
universalista, mas plural, na pluralidade epistemologica de distin¢cdes e convergéncias,
na qual ganha destaques as experiéncias gestadas no Sul Global (SANTOS, 2010, p. 31-
84), as mesmas que foram encobertas (DUSSEL, 1993) pelo processo monocultural da
modernidade e suas vertentes racionalistas de redugdo as experiéncias validadas pela
ciéncia instrumental e pela filosofia pragmatica.

Dentre as muitas propostas aventadas, duas importantes contribuicoes filoséficas,
configuradas, ora pelo “pragmatismo analitico”, ora pelo “racionalismo discursivo”,
oferecem, no seu cerne, respostas paradigmaticas para o exaurimento dos valores
éticos da modernidade. Ambas as propostas representam o fundamento do paradigma
moderno, a0 mesmo tempo em que revelam a falta de alternativas no horizonte de
esgotamento do sistema-mundo (WALLERSTEIN, 2005, p. 64-86). O problema central
da crise da modernidade quando visualizada pela ética, ndo é apenas da incapacidade dos
seus paradigmas em dar respostas satisfatorias aos problemas apresentados, mas, de fato,
em ndo ter mais funcionalidade na justificativa das mazelas do sisterma-mundo injusto e
profundamente desigual, no qual servia de instrumento legitimador.

2.1 A questio da Etica Racional Universalista

Na esteira da op¢ao ndo mais pela “razdo instrumental” iluminista, mas por uma
“razao dialdgica”, vivenciada e partilhada por atores linguisticamente competentes,
fundada no entendimento comunicativo, tanto Habermas quanto Apel buscam uma
saida para a crise da ética moderna, ou seja, a proposi¢ao de normas e valores para a
a¢do humana que levem a emancipagao dos sujeitos histdricos e dos grupos sociais.
Assim, Habermas e Apel procuram edificar as condigdes para uma ética universalista
do discurso pratico-comunicativo que objetive uma maior assimilagdo entre o “eu”
individual e a autonomia das identidades coletivas.

Tendo presente e rompendo com a tradigao classica da ética aristotélico-
tomista (sistema de virtudes: supremo bem, ser feliz), Habermas, sustentando-se
em argumentos apoiados na dialética hegeliana, retoma, amplia e transpde a ética
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formalista de Kant (sistema de deveres: imperativo categérico como “a priori” de
fundamentagdo dos enunciados normativos), caminhando em direcao de uma ética do
discurso pratico.

Nessa perspectiva, os pressupostos habermasianos ndo mais recorrem
exclusivamente a razdo, mas interpdem os principios gerais da comunicagdo humana
dada pela vida concreta dos participantes. Além disso, toda e qualquer concepgao ética,
a partir do discurso pratico consensualizado, deve tratar e considerar a reciprocidade
de trés grandes principios de fundamentagao universal: principio da justiga, principio
da solidariedade e principio do bem comum. Passa a ser essencial para Habermas
que a ética do discurso pratico-comunicativo, enquanto ética de cunho universalista,
dependa das formas reais de vida e das acdes humanas concretas (SIEBENEICHLER,
1990, p. 297-312; HELLER, 1990, p. 297-312).

A ética discursiva assentada na “pragmatica universal” (segundo Habermas) e/
ou na “pragmatica transcendental” (conforme Apel), por ser uma ética cognitiva,
formalista e pds-kantiana, assume caracteristicas de uma “macroética pos-
convencional” que tem eficacia para o conjunto da humanidade, requerendo, para
seu principio fundante, “[...] uma validade universal intersubjetiva e independente
das circunstancias [...]”. Isso leva a ponderacdo de Apel de que a ética do discurso é
mediada por dois niveis: o principio formal de fundamentagao racional dltimo e as
normas materiais justificadas pela comunicagao pratica (JACOB, 1989, p. 154-155).

Concomitantemente com a contribuicdo de Habermas, outra interpretagao
edificada em base valorativa universalista é aquela expressa por Karl-Otto Apel, que,
considerando as assertivas normativas de teor linguistico-pragmatico, muito préximas
do autor da “Teoria da A¢do Comunicativa”, avanca, através de uma racionalidade
marcada por uma “reflexdo transcendental”, na constru¢ao de uma ética especial
(discursivo-comunicativa), denominada “ética da responsabilidade”, que tem como
exigéncia ser constituida pelo “consenso” de vontades livremente reafirmadas. No
instante em que a ciéncia busca traduzir uma civiliza¢ao unitaria, tornando-se
insuficiente a formacao de éticas especificas de grupos e éticas subjetivas individuais,
nada mais racional do que afirmar, mediante uma racionalidade estratégica de interagdo
social, uma ética comunitaria intersubjetivamente valida (RABUSKE, 1987, p. 87).

A “ética da responsabilidade” nada mais é, segundo Apel, do que uma ética
dialdgica que se articula através da interacdo social, mediagao que possibilita as “[...]
condig¢des de existéncia da Comunidade ideal com a Comunidade real” (APEL, 1986, p.
94-100; APEL, 1985, p. 341-413).

Ainda para o representante da Escola de Frankfurt, a forma de se conseguir
aceita¢do das normas, no dmbito da “ética da responsabilidade” e/ou “ética do dialogo”,
depende da capacidade de se obter consenso por parte dos atores sociais e “[...] das
consequéncias das normas que se ha de aceitar [...]” (APEL, 1986, p. 101).
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A intengdo de Apel ndo é oferecer uma ética acabada para uma realidade constituida
de diferentes grupos particulares, mas sim principios universais condutores que
deverao ser usados como dire¢do geral, principios que ordenam uma ética coletiva da
responsabilidade, envolvendo a participagdo de todos para o bem-estar e a felicidade geral.
Certamente, deve-se, preliminarmente, reconhecer nao s6 o esforco de Habermas
e Apel no sentido de fundamentar uma ética racional, com pretensdes universalistas,
que parte das relagdes intersubjetivas e da agdo comunicativa concreta, superadoras
do formalismo positivista, como, sobretudo, a importancia de suas analises e de suas
categorias-chaves, para se repensar e romper com todos os parametros axiologicos
convencionais.

2.2 O Déficit do projeto Etico Dialégico-Racional

Importa considerar a insuficiéncia da ética universal racionalista, ou seja,
seus pressupostos nucleares quando aplicados a experiéncias historicas e situagdes
culturais regionais, marcadas por irracionalismos, conflitos, dependéncia e violéncia
institucionalizados. De fato, a proposta da ética discursiva parte de uma visao de
sociedade harmoénica constituida por homens competentes, livres e conscientes,
prevalecendo sempre a logica do melhor argumento possivel. Em outros termos, dir-se-
ia que tal desiderato parte das premissas basicas de que haja uma condic¢ao publica dada
“a priori” (comunidade de comunicagdo ideal), que todos os agentes participem por livre
consenso e que todos os sujeitos integrantes do jogo argumentativo sejam iguais.

Frente a essa premissa, verificam-se reais dificuldades para situar e utilizar a ética
discursiva universal nas condi¢des das comunidades sdciopoliticas do capitalismo
periférico, cujo cendrio ¢ composto por sujeitos espoliados e desiguais. Sem negar o
mérito de um projeto ético calcado em principios fundantes universais (vida, liberdade,
justica) almejados, presentes e unicos em qualquer situagao histdrica ou experiéncia
cultural, devem-se também contemplar valores éticos particulares (que, uma vez
reconhecidos pela comunidade internacional, poderao alcan¢ar universalidade),
inerentes as especificidades valorativas da pluralidade das formas histdricas de vida
— aparecendo neste contexto, como prioridade regional, a emancipagao, a autonomia,

a solidariedade e a justi¢a. O que deveras acontece é que na “comunidade de
comunicagao real”, hegemdnica e central, o “outro” (o sujeito espoliado e dominado
do mundo periférico) que deveria ser a condi¢do fundante, na verdade, é ignorado,
silenciado e excluido, porque nao é livre nem “competente” o suficiente para participar
da consensualidade discursiva e do jogo linguistico argumentativo. Com isso, pode-
se também afirmar que o sujeito da “inten¢do emancipadora” dos tedricos da Escola
de Frankfurt nao se confunde necessariamente com o sujeito da “praxis libertadora”
(pobres e oprimidos) dos pensadores latino-americanos (DUSSEL, s/d; SCANNONE,
1986, p. 367-386; 1987, p. 393-397, 1987).
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De qualquer modo, ainda que se tomem preliminarmente algumas categorias
tedricas (emancipagao, solidariedade e justica), enaltecidos pela “ética discursiva”, ha
que avangar na formula¢do de uma “ética da alteridade” capaz de romper com todos
os formalismos técnicos e os abstracionismos metafisicos, revelando-se a expressao
auténtica dos valores culturais, das condi¢es materiais e da experiéncia de historicidade
do povo sofrido e injustigado da periferia latino-americana, assim destaca Dussel:

De todos os argumentos de Apel, con los que estamos en principio
de “acuerdo”, y usando sus palabras con respecto a Gadamer,
diremos que ‘no resultan falsos’, pero si se muestran insuficientes
ante la cuestion practica’; en especial en América Latina, donde no
podemos dejar de preguntarnos: ‘Coémo debemos proceder para
orientarnos en el mundo?’, en un mundo de miseria y subdesarrollo.
(DUSSEL, 2005, p. 91).

Nesse ponto ¢ possivel introduzir o debate de Dussel com Apel, quando o autor
argentino/mexicano propde subsumir a ética do discurso pela ética da libertagdo. Para
esse ato de subsumir criticamente a ética do discurso, Dussel parte do problema concreto
de que o didlogo argumentativo se estabelece da condigdo de periferia no sisterma-mundo,
em que o outro sujeito do didlogo encontra-se ausente, porém este mesmo ¢ “condicao
de possibilidade” de todo pensar. A auséncia do sujeito “Outro” se d4 no problema da
localizagdo da América Latina frente ao processo da modernidade. Como explica Dussel
(2005, p. 74), nosso continente nao pode ser pré-moderno, pois nao teria como ser
incluso em um passado feudal, nem mesmo anti-moderno conservador, pois ndo haveria
como retornar ao passado e as estruturas que nao fizeram parte da nossa organizagao
social/politica/econdmica e, ainda, ndo se pode — mesmo que aproveitando as criticas
negativas da modernidade - pois: “[...] nuestra situacién politica, econémica y cultural
nos libra de tales juegos de pensamientos, cuando son meramente nihilistas o escépticos,
o esteticistas, propios de la sofisticacion de una civilizaciéon de abundancia y sin claras
alternativas” (DUSSEL, 2005, p. 74).

Ademais, a tltima vertente que também rechaga o pensador da libertacao diz
respeito a possibilidade de realizacdo do capitalismo - tardio - afinal ao tentar imitar
os eixos centrais acabaria caindo na chamada “falacia desenvolvimentista”, ndo se
liberando da relagdo de dominagao, ao contrario afirmando-a (DUSSEL, 2005, p. 75).

Portanto, a América Latina afirma sua condi¢do de “outridade” na modernidade
quando se identifica como a “Outra cara” (DUSSEL, 2005, p. 75), isso significa que ao
nao ser pré-, pds-, ou entdo anti-modernidade o continente situa-se como a face oculta
do fendmeno, encoberto em suas dimensoes epistemologicas e suas praticas. Ora,
para Dussel a América Latina nasce ao mesmo tempo em que a Modernidade - em
1492 - (DUSSEL, 2005, p. 75; 1993), isso implica que sempre se esteve ao interior da
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comunidade de comunicag¢ao, parte do fendmeno, ndo como uma face irracional nas
pretensoes de Ginés de Sepulveda, mas como parte dominada, explorada e silenciada
(DUSSEL, 2005, p. 76).

Diante disso, surge a necessidade de pensar criticamente a postura frente ao
projeto ético dialdgico moderno, momento em que ganha destaque a filosofia da
libertagao, pois esta aparece com a tarefa de revelar o Outro como exterioridade,
algo que significa que sua face encoberta no processo da modernidade representa a
existéncia de uma face auténtica, originaria e prépria, a qual deve ser compreendida
como além do processo que foi inclusa como diferente; esse movimento de evidenciar
a exterioridade do Outro representa o ato de critica a todo didlogo ético que nao
considere o mundo como totalidade. Sendo assim, Dussel propde uma estratégia
argumentativa pertinente para América Latina:

De esta manera, “transformacion” e “subsuncion” de las reducciones
del pasado y “liberacién” de dominaciones inadvertidas, pero no

« » <« . » <« . * .
por ello menos “reales” (y que “sufrimos” en la “periferia” mundial,
en América Latina, Africa o Asia, “comunidades filoséficas de
comunicacién”, que deben pensar su propia realidad “distinta”, no
meramente “diferente”, y no simplemente “repetir” la filosofia del
centro (DUSSEL, 2005, p. 85).

Dessa forma, a filosofia da libertagdo que é fundamentalmente uma ética da
libertagao (DUSSEL, 2005, p. 90) apresenta-se carregando uma ética de responsabilidade
pelo Outro e sua libertacdo, ndo como ato estendido de liberar ao Outro, mas de
participagdo no processo de libertagdo de Si mesmo como integrante da comunidade de
comunicagdo periférica latino-americana, sem mediagdes paradigmaticas ou receitas
com obsolescéncia programada produzidas nos centros hegemonicos do sistema-mundo
moderno. Logo, trata-se de compreender essa ética de responsabilidade pelo Outro
como exterioridade da comunidade de comunicagdo hegemonica.

Nesse sentido, ¢ possivel localizar o Outro para além da comunidade de
comunicagdo hegemonica?, Dussel recomenda o movimento do pensamento que vai
do abstrato em dire¢do ao concreto, assim a filosofia afirmadora da comunidade de
comunicac¢do que superou o individualismo da modernidade exaltando ao “N6s”
constitutivo dessa mesma comunidade - nos termos de Apel - ndo alcanga a filosofia
latino-americana (DUSSEL, 2005, p. 100); afinal o Outro néo é parte constitutiva do
consenso desse “N0&s”, ele é um a priori - excluido — da comunidade de comunicagdo
real (DUSSEL, 2005, p. 100).

Assim sendo, “El Otro es la condicién de posibilidad de todo argumentar como
tal: la argumentacion supone que ‘Otro’ tiene una nueva razén’, que pone en cuestion
el ‘acuerdo’ ya logrado” (DUSSEL, 2005, p. 101); e prossegue o autor explicitando a
posi¢do do Outro na comunidade de comunicagao real:
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En este caso “el Otro”, “no-participante” en la comunidad y por ello
no argumentante, es solo a posteriori el que recibe el efecto de un
“acuerdo” en que no fue “parte”. Es “consecuencia” del argumentar,
pero no un a priori de la argumentacién misma. Nos interesa esta
ultima posicion: “el Otro” como condicién a priori de posibilidad
de toda argumentacion, de todo “nuevo” argumento. “El Otro”

no es sdlo trascendentalidad en el nosotros, sino trascendental a

la misma comunidad. Sin embargo, de hecho, en la comunidad

de comunicacién “real”, “el Otro” es ignorado, desconocido - no
reconocido - o excluido - como momento ético de una estructura
vigente de injusticia. (DUSSEL, 2005, p. 101).

Dessa maneira, a questao encontra-se em situar esse Outro identificado e
localizado na comunidade de comunica¢do como excluido do ambito de participagao
e tomada de decisdes. Ainda que receptor dos efeitos, o primeiro momento de que
menciona Dussel considera o sujeito pratico como agente passivo, tomado pela
inclusao na comunidade como “um de nés decisores” no ambito abstrato da igualdade
também abstrata, porém como o proprio filosofo menciona, deve-se ir ao nivel da
concretude em que o afetado na realidade é um nao-participante, por essa razao nao
esta compreendido no “Nos decisores”, mas no “tu” paciente/afetado; aqui ganha
sentido quando Dussel menciona a importancia do refletir sobre as condi¢des de
possibilidade de toda argumentagao, problematizando esse momento a priori - a
que se da na comunidade de comunicagao ideal - e, por consequéncia exigindo a
participacdo na comunidade de comunicagdo real. Por essa razdo, para localizar ao
Outro na comunidade de comunicagio real, deve-se “[...] tomarse en cuenta seriamente
el momento ético de la ‘in-comunicabilidad’, y por ello la ‘in-comunicacién” silenciada
del excluido” (DUSSEL, 2005, p. 101).

Para finalizar essa localiza¢do e contextualiza-la no mundo e ndo somente
na realidade latino-americana, cabe mencionar que esse processo de passagem da
comunidade de comunicac¢ao ideal — abstrata, que deve ser problematizada também
nesse nivel no binomio diferenca/distin¢dao - para comunidade de comunicacao real -
concreta na tomada de decisdes — implica processos de lutas politicas e sociais que tem
como pano de fundo um contexto geopolitico global explicitado pelo préprio fildsofo
argentino:

De hecho, la mayoria de la humanidad (el Tercer Mundo, los
nuevos “pobres” del capitalismo central, las mujeres en casi todas
las culturas, etc.), un 75% o mas de las personas humanas, no
forman parte “facticamente”, no son participantes plenos de las
“comunidades de comunicacion reales”, hegemonicas. Esa inmensa
mayoria esta silenciada, enmudecida; y para recordar la famosa

326



Revista Brasileira de Direito, Passo Fundo, vol. 14, n. 1, p. 317-339, Jan.-Abr., 2018 - ISSN 2238-0604

expresion de Wittgenstein, pero cambiandola de sentido, podriamos
decir: “De lo que deberian hablar se les hace guardar silencio; no
interesa lo que puedan decir. (DUSSEL, 2005, p. 101)

Tendo em vista estas circunstincias faticas, faz-se necessario distinguir na ética
do didlogo a diferenga entre a comunidade de comunicagao ideal - transcendental
- e a comunidade de comunicagao real, refletindo sobre a capacidade de ambas na
produgéo da libertacdo e, como nao poderia deixar escapar a apresentacdo de uma
possivel alternativa, que seria a comunidade histdrica, pois segundo Dussel a ética
ndo ¢ estabelecida somente por espiritos, mas também por corpos, estes que exigem a
realizagdo politico-econdmica das suas necessidades (DUSSEL, 2005, p. 102).

Nesse ponto, Dussel (2005, p. 104) apresenta a perspectiva de que a comunidade
real de Apel estaria vinculada a ideia de “Sociedade Aberta” de Karl Popper, podendo
se expressar como um liberalismo tardio. Logo, ao considerar essa questdo, sucumbe a
perspectiva da comunidade real na falacia desenvolvimentista e ignora a sociedade de
conflito estabelecida pelo processo da modernidade, fomentando que apenas espagos
de consensos (hegemodnicos) podem estabelecer pardmetros de dialogo; por outro
lado, a filosofia da libertagao parte de uma “suspeita” (DUSSEL, 2005, p. 104) de que
essa comunidade de comunicagao real acaba impondo as particularidades ao mundo
dominado (talvez o autor aqui pense no universalismo dos valores hegemonicos).

Para Dussel:

Sélo la irrupcion del Otro puede permitir proyectar (y realizar)
una comunidad futura mas justa, sobre otras bases, como nueva
alternativa: una “comunidad de comunicacion histérico-posible”
(una “utopia concreta” que no es ni la “real” ni la “ideal”); un
“proyecto de liberaciéon” - algo mas que una emancipacion,

Asi entre la “sociedad abierta” periférica (y explotada) como
“comunidad de comunicacién real” y la “comunidad de
comunicacion ideal” surge una comunidad de comunicacién que
puede implementarse sobre nuevas bases alternativas historicas
y posibles, que surgen desde la exterioridad del Otro, y con su
colaboracién. (DUSSEL, 2005, p. 105).

Ainda, prossegue o autor mencionando que a comunidade real da cotidianidade
periférica atende outras exigéncias, e por conta disso leva um carater revolucionario

frente a comunidade real - das antigas metropoles —, assim descreve:

Lo “obvio” cotidiano niega ya desde siempre al Otro: en la politica
al sin derecho, en la econémica al explotado, en la erética patriarcal
a la mujer, en la pedagdgica al Edipo, y asi se constituye a la misma
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comunidad de comunicaciéon como un “fetiche™ el “acuerdo” como
la “realidad” misma. Sélo la afirmacion de la exterioridad del Otro
puede irrumpir en la Totalidad (la comunidad de comunicacién
real) la posibilidad de negar la negacidn; es decir, el “acuerdo”
acordado en el pasado puede ser puesto en cuestion por la necesidad
de un “nuevo argumentar”. (DUSSEL, 2005, p. 105).

Ao que se pode verificar a proposta é assentada na transformagao radical de
um horizonte libertador, mas que a0 mesmo tempo supere os limites geopoliticos
e geoepistémicos da comunidade de comunicagao que isola o Outro. Na sequéncia,
Dussel trata nao mais de delimitar a localizagdo da luta transformadora entre
as comunidades de comunicag¢io, mas de afirmar uma consciéncia ética como
responsabilidade pela libertacao do outro, em que prioriza a comunidade de vida,
essa é estruturada da seguinte maneira seguindo as contribuigdes de Karl Marx e
direcionando as contribui¢des do campo econdémico para o pensamento filosofico:

En Marx el concepto de “vida” es absolutamente central en todo su
pensamiento. El trabajo como subjetividad, personalidad, actualidad
es el “trabajo vivo”; los “modos de producciéon” son modo de
reproduccion “de la vida”. [...] Es decir, desde esa “comunidade de
vida ideal”, transcendental (que no es un fin histdrico, ni una “utopia
concreta”, como para Apel) se critica a la estructura social que es la
negacion de la vida, en concreto: el sistema capitalista — que nosotros
en el Tercer Mundo “sufrimos”, ya que somos “los afectados” en la
“periferia” explotada del mundo - (DUSSEL, 2005, p. 112).

E, consolida da seguinte maneira:

El “mundo” de las personas (del “yo” y del “nosotros”) queda
situado como una “perspectiva” desde el “lugar” que se tiene en
dicha relacion practica - y también siempre productiva: la lengua,
ella misma, es un momento productivo-semidtico; a la lengua se la
“produce” desde esa “posicion”; los “juegos del lenguaje”, la forma de
vida, el mundo, tienen como momento constitutivo, constituyente y
constituido, dicha “relacién social de produccion”, que determina y
es determinada mutuamente en el movimiento de la “reproduccion”
de la vida humana como totalidad (DUSSEL, 2005, p. 115).

Tal comunidade de vida verificada por Dussel representa o encontro das
categorias “exterioridade” e “trabalho vivo”, Lévinas e Marx respectivamente, como
a condi¢do de pensamento dos seres na outridade da modernidade — na condigdo de
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miséria de um espaco periférico colonizado - esse € um encontro ético-econdmico que
subsumido em suas categorias criticas podem oferecer elementos para reflexdo critica
da condi¢do do Nao-Ser latino-americano na comunidade de comunica¢éo real dos
autores do centro, a0 mesmo tempo em que estabelece os critérios de transformagao na
comunidade de comunica¢do da vida (DUSSEL, 2005, p. 116).

Sendo assim, com essas consideragdes criticas sobre a comunidade dialdgica e
sobre as perspectivas transformadoras a partir do ambito da filosofia da libertacao
latino-americana, resta explicitar os elementos que constituem essa proposta
alternativa e seus desdobramentos no campo juridico.

3 Materiais para uma Etica da Alteridade
no horizonte latino-americano

Primeiramente assinala-se que essa ética da alteridade surge da interpelagao do
“pobre” em sua intencao liberadora (DUSSEL, 2005, p. 117), pois se trata de um ato de
exigibilidade da condigéo ética de sujeito ativo, e ndo meramente receptivo das mazelas
arquitetadas pelo sistema injusto. O grito dos excluidos na interpelagao fatica da
cotidianidade das cidades implica na producao de possibilidade de refletir/agdo no ato
argumentativo, representa a invalidagdo do consenso hegemonico das comunidades de
comunicagdo ideal e real para as periferias, e transformando-se em marco histérico de
alternatividade.

Recorda Dussel que:

El “acto de habla” “/Tengo Hambre, por ello exijo justicia!” podria
ser tomado como ejemplo de este acto interpelativo inicial. [...] es
un “exigir” concreto no en nombre de los derechos vigentes en la
“comunidad de comunicacién y de vida real”, sino en nombre de
una “‘comunidad histérico-posible”, ya que en la “comunidad real”,
por definicidn, el “pobre” no tiene o no puede ejercer “derechos™
por ello es pobre. (DUSSEL, 2005, p. 119).

Nesse sentido, aparece frente as mazelas sociais do sistema econdmico —
compreendido como a posteriori da comunidade de comunicagdo real — uma
consciéncia ética que absorve esse grito como responsabilidade pelo outro,
transformando a exigéncia ética em ética da alteridade, ou seja, o interpelar material
de exigéncia pela vida, extrapola a consenso real e alcanca uma exigibilidade politica
concreta de transformacao. Essa transformacao a partir da exigéncia ética interpelativa
constitui-se como a posteriori da comunidade de comunicagdo histdérico-possivel,
funda-se um projeto de liberagao do Outro sedimentado na ética da alteridade.
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Seguindo este horizonte ha que se ter em conta que a constitui¢do da “ética
da alteridade”, enquanto expressao de valores emergentes (libertagao, autonomia,
solidariedade e justi¢a) dos novos sujeitos individuais/coletivos, quer como forma de
destruicao da dominagao, quer como instrumento pedagogico da libertagdo, envolve
duas condigoes essenciais: a) inspira-se na “praxis concreta” e na situagao histérica
das estruturas socioecondmicas até hoje espoliadas, dependentes, marginalizadas e
colonizadas; b) as categorias tedricas e os processos de conhecimento sdo encontrados
na propria cultura teoldgica, filoséfica e sociopolitica da América Latina (WOLKMER,
2015, p. 312-313).

A “ética da alteridade” esta intimamente identificada a solidariedade que pauta
pelas necessidades dos segmentos humanos marginalizados e legitima uma pratica
pedagogica libertadora, capaz de libertar os sujeitos histéricos oprimidos, injusti¢ados,
expropriados e excluidos (MOSER, A.; DUSSEL, E.; STEIN, D.; MIETH, D; 1984;
GUTIERREZ, 1984; DUSSEL, s/d, p. 120-158).

Por ser uma ética que deve traduzir os valores libertarios emergentes de
novas identidades coletivas que vao afirmando e refletindo uma praxis concreta
comprometida com a dignidade do “outro”, encontra seus subsidios teéricos nao sd
nas praticas sociais cotidianas e nas necessidades histdricas reais, mas igualmente em
alguns pressupostos epistemologicos da chamada “filosofia da liberta¢ao”. Sendo assim,
ha que se ter presente, ainda que brevemente, certo marco referencial da obra de E.
Dussel, em especial quando aborda a ética filosofica libertadora sob a ética da periferia
latino-americana (WOLKMER, 2015, p. 314).

Em diversos momentos de seu pensamento filosofico, Enrique D. Dussel
mostra que a ética da libertagdo compreende a dimensao do lugar ou do momento
da exterioridade, em cujo espago se da a “afirma¢ao do oprimido como outro, como
pessoa e como fim”, sendo constituida por duas categorias fundamentais: a categoria
ontologica da “Totalidade” e a categoria metafisica da “Exterioridade” (alteridade).

A dimensao da “Totalidade” compreende o mundo da vida cotidiana, a totalidade
do ser, a universalidade dos sentidos e das praticas, a mundialidade capitalista concreta
e abstrata. A exigéncia de outra ordem fundante implica o desafio de romper com
a “totalidade” ontolégica do pensamento moderno europeu, caracterizado por um
idealismo individualista e pelo subjetivismo centrado no “Eu Absoluto”. A nova
totalidade esta comprometida com uma reflexao que parte do mundo e da realidade,
assim como com as exigéncias de justi¢a e emancipagdo dos oprimidos de todos os
tempos e lugares (WOLKMER, 2015, p. 314-315).

Por outro lado, o horizonte da “Exterioridade” engloba o “espago humano do
outro”, da alteridade de uma nova subjetividade presente em cada pessoa enquanto
individualidade e em cada grupo enquanto coletividade. Ademais, a metafisica
da alteridade, enquanto paradigma originario, que rompe com a injustica e com a
“negacdo do ser do outro”, inscreve na histdria a exterioridade do outro, configurando,
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pela praxis, refletida igualmente no nivel teérico, em outra logica de convivéncia
humana. Esta nova subjetividade de transgressao mediatiza aquela singularidade de
que expressa Emmanuel Lévinas, projetada no absolutamente “tu”, na relacdo “face a
face” e na infinitude do rosto “frente a frente” (LEVINAS, 1988a, p. 21-67; 1988b, p. 75-
93; VATTIMO, 1987, p. 57-58).

A alteridade afirma a dignidade humana concreta existente, aqui e agora,
exterioridade que foi sempre historicamente oprimida, violada e nao respeitada, quer
na figura do “[...] indio (durante a conquista), no colonizado (séculos subsequentes), no
mestico e no crioulo (apds a emancipag¢ao), quer no marginalizado (camponés ou favelado)
ou no todo subnutrido e alienado de nosso tempo” (ZIMERMANN, 1987, p. 195).

Tais conceitos nucleares engendram e operam duas categorias, como “alienagao”
e “libertagao”, que se projetam na modernidade periférica quando se depara com
a questdo da racionalidade emancipatdria frente a ética da alteridade. Em apertada
sintese, o problema pode ser abordado da seguinte maneira: o grito do Outro é uma
exigéncia ética — alienado no processo opressivo da comunidade de comunicagao
real que excluiu sua participagdo no consenso hegeménico - fundante do projeto de
libertagdo e inaugura outra arquitetonica na comunidade dialégica; essa nova cena
politica ndo pode ser emancipatoria, pois produziria novamente alienagdo, senao veja-
se as palavras de Dussel:

[...] la “intencién emancipadora” o el acto de “emancipacién” no
puede identificarse con la “intencién liberadora” o la praxis de
“liberacion”. El primero, de gran importancia ética y firmemente
expuesto por Apel y Habermas - y muy pertinente en América
Latina, donde una cierta filosofia cientificista o analitica ha
considerado como “juicio de valor” el momento ético de toda
reflexion filosofica en posicion re-sponsable y solidaria a priori
-, se situa preferentemente en el nivel de la “comunidad de
comunicacién” y en referencia a la racionalidad, la ciencia, la
ilustracion; es decir, es un acto racionalmente emancipador.
(DUSSEL, 2005, p. 122).

Na sequéncia do texto prossegue explicando emancipagao:

Emancipar” es transformar a la “comunidad de comunicacion real”
alaluz de la “comunidad de comunicacion ideal”; emancipar es “la
realizacion, en la comunidad real de comunicacion, de una libertad
sin dominacién, propia de la comunidad ideal de comunicacion”.

Es decir, a diferencia del interés estratégico (de la racionalidad
instrumental) o del interés practico o comunicativo, el interés
emancipatorio se dirige a la superacion de las alienaciones — pero no
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creo deformar su contenido si agrego, reductivamente, alienaciones
de la ciencia, del conocimiento, de la argumentacion; es decir, en el
nivel cognitivo al final. (DUSSEL, 2005, p. 123).

Nesse sentido, aparece a ja mencionada praxis liberadora, que nao opera na
negacdo dos processos emancipatorios, mas se pode dizer que os complementa ao
subsumir criticamente os elementos constitutivos deste; logo, a praxis liberadora tem
como enfrentamento a problematica das estruturas e a praxis de dominagao/alienagdo
(DUSSEL, 2005, p. 123) para constru¢do de uma comunidade de comunicag¢ao dialdgica
de vida e histérico-possivel com justica e liberdade. Sendo assim, liberar-se seria parte:
“[...] de uma ‘comunidade de vida real’ gracias a una praxis reformista o revolucionaria
(ninguna de las dos puede ser descartada a priori), y desde la ‘interpelacion del Otro’,
es decir como exigéncia ética de la ‘comunidade de comunicacién y de vida ideal”
(DUSSEL, 2005, p. 124).

Importa revestir-se de um grande esfor¢o para romper com o hegemonico e
incorporar valores emergentes, provenientes das praticas cotidianas liberadoras e das
lutas reivindicatdrias por necessidades humanas fundamentais atinentes aos novos
sujeitos coletivos, pautando-se por criar e estimular principios éticos como base da
liberagdo, solidariedade e justica.

5 A Etica da Libertacio aplicada ao Pensamento
Juridico Critico Latino-americano

A ética da libertag¢ao encontra o campo juridico quando suas categorias
alcancam o pensamento filos6fico em torno dessa ciéncia legitimadora dos consensos
hegemonicos. O jusfilésofo Celso Ludwig, em texto publicado com o titulo “A
transformacao juridica na 6tica da filosofia da libertagdo: a legitimidade dos
novos direitos” analisa a vinculagdo entre a ética da libertacdo de Enrique Dussel
e a perspectiva de transformagao do sistema de direito, buscando na Filosofia da
Libertagdo subsidios e categorias que possam realizar uma leitura critica do Direito.

Entre as categorias utilizadas, uma envolve a questao da ética que privilegia a
vida humana, traduzida para o campo juridico justamente quando do enunciado da
dupla fun¢io do Direito: a) conservar a vida onde estd afirmada; b) transformar onde
esta negada; logo “[...] o lugar arquitetonico do tema fica demarcado no contexto da
perspectiva antropocéntrica, situando-se nos fundamentos e nos limites do paradigma
da vida concreta de cada sujeito, tendo como horizonte o projeto da transmodernidade”
(LUDWIG, 2006, p. 08).

Para explicitar a transformacao no sistema juridico com fundamento na ética da

libertagdo, o autor utiliza trés elementos que pretende estabelecer desde a exterioridade,
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estes se conformam no método analético, na fundamentagio com critério-fonte a vida
humana concreta (produgao, reproducao e desenvolvimento) e, por fim, na comunidade
de vitimas representada na figura do sujeito insurgente, ambos elementos inspirados no
pensamento de Enrique Dussel.

Quanto ao método, visa dimensionar o lugar comunicativo do Outro no sisterma-
mundo, pois, se a dialética ¢ estabelecida na negac¢do da realidade de opressao, a
analética visualiza desde a exterioridade do outro que estaria fora da estrutura que gera
essa relagdo opressiva, pois a marginalidade pressupde inclusdo precaria ao sistema, ao
ponto que a exclusdo situa fora da dialética opressor/oprimido. Enfim, “[...] ndo se trata
s6 de uma dialética negativa, mas de uma dialética positiva onde a exterioridade do
outro é condi¢do origindria e fonte do movimento metddico” (LUDWIG, 2010, p. 112).

Outra condi¢ao que emerge como elemento da filosofia da libertagéo, é o critério-
fonte da vida humana, quando dimensiona isso, situa esse na anterioridade mencionada
acima: é a vida concreta dos sujeitos que buscam mediar a realidade para produgédo
e reproducdo da mesma, é a condicdo para edificagdo de todo o “que fazer humano”,
de sua capacidade produtiva instituinte, ademais de constituirem-se como critério
de referéncia aos demais campos que atravessam as relagdes humanas, ou seja, “[...]

a premissa é que a vida humana em comunidade é o modo de realidade do sujeito. O
modo de realidade consiste em considerar a vida humana como ela se apresenta a nos,
nas situagdes concretas do mundo, na idade da globalizagdo e da exclusao” (LUDWIG,
2010, p. 145); com esta afirmacao, evidencia-se que a vida humana extrapola o 4&mbito
dos valores da ontologia, ndo se apresenta enquanto condicionante da cotidianidade
dos sujeitos, mas “modo de realidade”, pois o “[...] existir como modo de realidade do
vivente humano é mais do que propriamente condigdo, mais do que fundamentos, para
ser precisamente fonte e contetido de onde emana, inclusive, a racionalidade como
momento do ser vivente humano” (LUDWIG, 2010, p. 112).

Acontece que esta produc¢io e reproducdo da vida humana como modo de
realidade se depara com a vulnerabilidade da vida do sujeito negado (LUDWIG, 2006,
p- 09). No tocante as condi¢des materiais de mediagao da vida, estas se interpelam
cotidianamente na realidade concreta desses sujeitos negados, sendo parte do historico
vivente destes em permanente luta. Essa luta é pela exigéncia de preenchimento das
condi¢oes de mediacao com a realidade para desenvolvimento humano, implicando
transformacgao do sistema produtor de limita¢oes e obstaculos a este acesso, que se
concretiza na esfera politica de exigibilidade, primeiramente como exterior a estas
relagbes (anterioridade) e, depois, de afirmagao dialética (momento analético positivo).

E pontual a observacio de que a inversdo analética opera quando da construgio
da vida humana como critério fonte nao objetivada dentro do sistema legal do
direito estatal, ao dimensionar o espaco da libertagdo que busca primeiro afirmar a
subjetividade negada daqueles que lhe sao tolhidos dos meios, reduzidos em seu ambito
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subjetivo a existéncia marginal ou exterior ao sistema determinador. O modo de
realidade destas subjetividades ¢ por si mesmas condigdes subjetivas de exigibilidade,
ou interpelagdo viva na realidade concreta. Este modo de realidade quando visualizado
desde o critério-fonte da vida humana encontra-se negado, limitado ou suprimido na
sonegacao de acesso, até mesmo mercantilizado na esfera econdmica dos privilégios em
dispor dos elementos necessarios ao desenvolvimento das condi¢des basicas para viver.
Ora, a analética revela a materialidade principiolégica da vida humana quando critério
fonte, dotando-a de carater subjetivo para as subjetividades negadas e inaugurando
enquanto fundamento de todo direito. Para Ludwig “...], a fun¢éo especifica do sistema
de direito seja dupla: de um lado, a fungdo é de conservagdo onde a vida esta afirmada; e
de outro, a fungao é de transformagdo onde a vida esta negada” (LUDWIG, 2004, p. 43).

Ao estabelecer esse didlogo, ndo estaria pensando no sujeito abstrato e
universalizado pelas revolugdes burguesas, mas no sujeito concreto e geopoliticamente
localizado, no caso latino-americano, a periferia do “ego conquiro” e do “ego cogito”
moderno. O debate, nesse sentido, se expande desde a busca de alternativas para a
dialética da modernidade/p6s-modernidade, abrindo-se aos sujeitos localizados no
sistema mundo, na diregao para o projeto alternativo que possa ser transmoderno,
emergente por estes sujeitos histéricos.

Esse sujeito histdrico é organizado por Dussel (1993) em um bloco social dos
oprimidos, enquanto comunidade de vitimas que permite que sejam visibilizadas as
lutas enquanto fruto da consciéncia libertada, assim é possivel verificar:

O oprimido contém em seu ser (que é ndo-ser para a ontologia

da totalidade), isto ¢, na sua subjetividade, na sua cultura, na sua
praxis, no seu existir, exterioridade analética, que lhe permite
descobrir-se como oprimido no sistema. Nao fosse a exterioridade
como afirmagdo analética (afirmacao de sua dignidade, de sua
liberdade, de sua cultura, de seus direitos, de seu trabalho —
trabalho vivo, primeiro, e fonte de todo valor), estaria ele submerso,
sem possibilidades de emancipagéo, de libertagdo e, enfim, sem
possibilidade de utopia. A exterioridade é assim, a afirmacéo positiva
e fonte axioldgica de exigéncia de justi¢a. A negacao da opressao
inicia-se e é possivel pela afirmagao da exterioridade do outro (aqui
o pobre e o oprimido nunca inteiramente subsumido em qualquer
dos niveis de dominacdo). Dessa maneira, o pobre/oprimido

merece justica em razdo da dimensao constitutiva do seu ser

como exterioridade, em fundamentac¢io ético-metafisica. A forma
concreta de busca dessa alteridade pode dar-se pela praxis juridicas
alternativa, situando o pobre/oprimido como realidade (histérica) e
tendo na categoria (também epistemologica) da exterioridade a fonte
de uma ética juridica de libertagao (LUDWIG, 2011, p. 71).
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A categoria da exterioridade que revela a condigao e lugar de “fala” dos sujeitos
histéricos no bloco social dos oprimidos se apresenta como fonte de exigibilidade
de justica, pois dimensiona a condi¢do destes na totalidade negadora, revela a face
interpelante desde a outridade sistémica, o rosto desnudo que irrompe nesta totalidade
mostrando-se alheio a dicotomia igualdade-diferenca, distinguindo-se e, a0 mesmo
tempo, afirmando-se. Na plenitude da sua condi¢do de Outro, interpde a necessidade
de reflexao filosofica desde a sua corporalidade vivente (nesta exterioridade) reveladora
da crueldade e dos limites da totalidade sistémica conhecida, pois, além dos marginais
da totalidade, existem os excluidos da comunidade de comunicacio.

Esse é o ambito do pensar filoséfico transmoderno, que visa a superagao das
mazelas da modernidade enquanto totalidade dominadora. A exterioridade descoberta
desde a analética da dialética totalizadora possibilita para 0 momento reflexivo na
América Latina, a consolidagdo da filosofia transmoderna descolonial, que se converte
em um pensamento ético da alteridade, critico dos obstaculos que conformam a
limitacao a capacidade plena de desenvolvimento da vida humana.

Sendo assim, na 6rbita de uma filosofia juridica critica libertadora ou
transmoderna descolonial, esta deve estar permeada por uma racionalidade critica
desde a materialidade das negacdes existentes e os sujeitos afetados. Isso leva em conta
um conceito critico de justica que também opera desde a ideia de injustica do momento
negativo visto como justo legalizado (formal e objetivo). Nesse sentido, o direito para
Ludwig é uma mediagdo sistémica, deve ser transformada desde a mesma perspectiva
positiva de injustica, visualizada na materialidade concreta da vida dos sujeitos
negados. Tendo em conta a superagdo analética da negatividade dialética do sistema de
direito e da ideia de injustica produzida pelo sistema formal, busca-se a transformagao
do sistema de direito pela inclusdo de novos direitos ou mesmo pela conformagao mais
ampliada na loégica de Outros Direitos.

Portanto, a transformacao critica do sistema de direito:

[...] requer um conceito de justica — desde a injusti¢a da
negatividade —, o que é possivel historicamente nos momentos

em que a necessidade de afirmagdo da vida é conduzida pela
comunidade das vitimas. E uma das mediagdes especificas

do direito, neste caso, é a de possibilitar o exercicio efetivo de
incorporagao de novos direitos. Essa transformagéo ¢ possivel
quando os atores que sofrem as negagdes tomam consciéncia de
um novo direito que se produz na histéria concreta da comunidade
das vitimas, que ganha legitimidade intersubjetiva, porque ha
negac¢ao material da vida, com pretensdo de nova legalidade. Dessa
maneira, os novos direitos, orientados pelo critério de justica
mencionado, passam a ser necessarios, pois visam a afirmagao de
direitos daqueles que tém uma dimensao da vida negada. Refiro-me
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aqueles que se encontram na condi¢ao de “sem-direitos” (ou vitimas
do sistema de direito vigente). Portanto, é este o espago dos novos
sujeitos de direitos, compreendidos a partir da racionalidade negada
(LUDWIG, 2010, p. 121).

A transformagao do sistema de direito, para Celso Ludwig, parte da dialética
de transformacgdo do sistema de mediagdo juridica em que se encontra a tensdo entre
o velho direito e o novo direito, este que emerge na realidade interposta da negagao
juridica ao sujeito. Porém alerta o jusfilésofo brasileiro que “Nao se trata de possivel
justaposicdo entre o nucleo do direito que permanece e o novo direito. A dialética
¢ de tensdo e de conflito, e é nela que se opera a reconstrugdo do sistema juridico”
(LUDWIG, 2006, p. 18).

Vale ressaltar que este autor (permeado pelo pensamento de Dussel) deposita
sua atencdo na ideia de supera¢ao do direito vigente pelos direitos que virdo
da exigibilidade dos chamados “sem-direitos-ainda”, que originam o dissenso,
desestabilizando o consenso estabelecido pela comunidade de comunicagéo juridica
hegemonica, este dissenso oriundo das exigibilidades dos sujeitos negados - ou da
sua ética interpelante — é a nova fonte de legitimidade. Nesse ponto, a questao estaria
centrada ndo meramente na forma, mas na materialidade concreta da tensdo negadora
entre o sistema formal enquanto produtor de injustica e o novo sistema interpelante,
tornando a racionalidade critica a materialidade negativa que pode levar a libertagao
(LUDWIG, 2010, p. 121). Isso se traduz em que “[...] atuagdo anti-hegemonica pluralista
tem o sentido de reagao superadora da globalizagao neoliberal hegemonica, que
continua sendo dominadora, opressora e de exclusao” (LUDWIG, 2010, p. 121).

6 Conclusao

A reconstru¢do das éticas modernas, desde os setores mais convencionais e até
mesmo aos mais progressistas, questionada criticamente pelo pensamento da ética
da libertagdao de Enrique Dussel, representa um reposicionamento na postura do
pensamento filoséfico para além dos horizontes oferecidos pela modernidade (pré-,
pos-) e racionalidade moderna.

Enrique Dussel inaugura uma abertura que rompe as barreiras sistémicas e os
limites oferecidos pela perspectiva da racionalidade emancipatdria, demonstrando
que a reestruturacdo das categorias de pensamento devem, no movimento epistémico
de subsuncao das perspectivas criticas, inaugurar propostas alternativas que
priorizem o grito interpelante dos sujeitos oprimidos nas realidades periféricas
como condigdo de possibilidade para Outro modo de relacionar em comunidade de

comunicagdo; grito este que transmuta a ética da comunidade real em comunidade
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histdrico-possivel permeada por uma preocupagao pela alteridade concreta,
materializada nas lutas de libertacao.

Em suma, essas contribui¢des éticas dusselianas operam um grande impacto
para o sistema juridico, tendo em vista que atuam no nivel politico de legitimagao
dos consensos hegemonicos; logo, a abertura ética da alteridade e toda sua estrutura
de reflexdo representam uma alternativa ético-politica para o campo juridico,
quando ¢é redimensionado o projeto para a realidade latino-americana e priorizada a
condigdo instituinte do didlogo na afirmagédo da vida e da liberdade como condi¢ao de
possibilidade de qualquer didlogo. Esses elementos oferecem a perspectiva para uma
teoria juridica critica no contexto latino-americano, oportunizando os fundamentos
éticos para a transformagao do sistema juridico injusto e colonizador.
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